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Palabras iniciales

Estimados adherentes:

La entrega de esta segunda parte es la publicacion y difusiéon de contenidos acordada
al comienzo de los debates. Una expresion de la horizontalidad y transparencia
propuesta desde un inicio. Podriamos decir que estos son los “apuntes”,
“fundamentos” y/o “intercambios” que posteriormente dieron lugar a las propuestas
publicadas en la “Parte I"”. Los materiales estan tal como cada grupo los entregg, sin
correcciones, crudos y fundamentalmente frescos. Son, a nuestro entender, un
documento y a la vez un testimonio, que el paso del tiempo dira si se convierte en
“histérico”.

Es el desafio: que todos juntos hagamos historia.

El Colectivo Convocante



Grupo de debate N° 1
El conflicto palestino-israeli

1. Cambios en la situacion geopolitica global

Dadas las nuevas y enrarecidas complejidades que vislumbramos en el panorama
geopolitico global y, en particular, en Medio Oriente, nos hallamos frente a los desafios de
comprender y de posicionarnos en relacion con el conflicto palestino-israeli.

Hoy en dia, en la zona mencionada, estdn en peligro tanto la existencia misma de los
Estados Nacionales —Irak, Libia, Siria— como el derecho a la existencia soberana de los
potenciales Estados que no fueron alin debidamente establecidos —Palestina, Kurdistan—.
Como consecuencia de los conflictos armados que alli acontecen, se estdn produciendo
cambios muy inciertos en el mapa geopolitico: se establecen ambiguas alianzas politicas,
varian las estrategias militares, se reconfiguran las de fronteras, se producen migraciones y
desplazamientos de enormes poblaciones, verdaderos desastres humanitarios.

Sintéticamente, podemos decir que el potencial destructivo, econdmico y militar desatado
se debe a la renovada accion de los poderes hegemdnicos los que, para sostenerse y
proyectarse, recurren a la guerra en forma desembozada, con lo que desatan el terror,
el fanatismo y la desesperacion de los pueblos. Sobrevuela la pesadilla de la supervivencia
del género humano.

2. El conflicto

El conflicto palestino-israeli, muy complejo, estuvo y estad inmerso en otro mayor: el de la
disputa geopolitica en Medio Oriente, con su consiguiente estructura de alineamientos
internos, regionales e internacionales.

Durante el conflicto surgieron relatos contrapuestos, lo que dio lugar a la sobredimension
mediatica, a la desinformacion, y a la negacion sistematica y permanente de las
responsabilidades historicas en el mismo. A este panorama, hay que agregarle, en los
ultimos tiempos, la dimension religiosa: la emergencia y el crecimiento de sectores
fundamentalistas que, basados en interpretaciones de textos sagrados que tienen miles de
afios, niegan —muchas veces de manera violenta— el derecho de una de las partes a tener
su propia entidad nacional.



Instalado sobre un pilar muy fuerte de construccion nacional y de identidad, y de mutuos
reclamos por reconocimiento, el conflicto palestino-israeli —el que, en definitiva,
transcurre sobre un trasfondo de cuestiones de poder, relaciones de fuerzas entre muy
variados protagonistas con muy variadas ideologias y formas concretas de accionar— fue
adquiriendo, con intermitencia, un cruento caracter bélico. De esta manera, se ha
prolongando hasta el dia de hoy.

3. Territorialidad y subjetividad

En principio, este conflicto debe ser abordado en relacion con la territorialidad que nos
corresponde; lo analizamos desde nuestras bases objetivas y subjetivas, sobre las que
deberemos sostenernos. Decimos que este conflicto que se desarrolla principalmente en
Medio Oriente, en tanto conmueve nuestro ser histdrico, cultural y subjetivo por su
actualidad estremecedora, no nos concierne solo en lejana comprension geopolitica, sino
que también, por su intensa repercusion, nos remite a otros conflictos de nuestra realidad
cotidiana como argentinos judios.

Nuestra conmocion empatica, este dolor que nos subleva por el estado de cosas en Medio
Oriente, surge porque hemos padecido en carne propia —Yy a traves de la historia—
persecuciones antisemitas e injusticias analogas a las que esta viviendo el pueblo palestino.
No pretendemos establecer igualdades historicas, sino una sensibilizacién ante sufrimientos
humanos, que permita tanto una apertura a la comprension como generar solidaridad por la
realidad y el destino del otro. Aspiramos a sefialar un camino que supere la locura inercial
que conduce hacia el extremismo aterrorizante y a la desesperacion de los pueblos.

Somos conscientes de que este enfrentamiento es uno mas entre los que integran la agenda
de conflictos que atraviesan a los pueblos del mundo, y que todos merecen nuestro
pronunciamiento y nuestra solidaridad. Desde esta perspectiva, apoyamos la soberania de
todos los Estados dentro de sus fronteras nacionales y respaldamos, particularmente, la
autonomia de las comunidades judias de cada pais. Como entidad autbnoma e
independiente, no respondemos a directivas o0 prescripciones provenientes del Estado de
Israel o de sus gobiernos, ni del gobierno de Argentina, mas alla de cualquier otro tipo de
relacion circunstancial que la organizacién o sus miembros adherentes pudieran tener con
estos paises 0 con sus respectivos gobiernos o representantes.

Asi como no aprobamos la interferencia foranea sobre temas soberanos de los paises,
tampoco podemos ignorar las acciones que ponen en peligro la paz mundial. En este
sentido, desde nuestra territorialidad, rechazamos con energia y nos manifestamos
contrarios a la importacion de los enfrentamientos en Medio Oriente a nuestras tierras.
Desde acd, apostamos también a la buena convivencia entre las comunidades judias y las
comunidades arabes e islamicas de Argentina, como tradicionalmente ha ocurrido en
nuestro pais.



Rechazamos terminantemente y denunciamos los intentos de descalificar a todas las criticas
al gobierno de Israel, dentro y fuera de ese pais, sefialandolas indiscriminadamente de ser
antisemitas, con la intencion de evitar de esa manera la confrontacion de ideas, la que
reivindicamos como el mejor camino para superar conflictos.

4.
5-

7.

Principios bésicos (publicados en “Propuestas”)
Propuesta (publicada en “Propuestas”)

Acciones concretas

Creacion de una Comision Permanente dedicada al estudio y seguimiento del
conflicto, que mantenga un espacio de informacion, reflexion, difusion y debate que
facilite el pronunciamiento ante nuevos sucesos y que contribuya con las acciones
pertinentes. Para cumplir con sus fines, la Comision deberd promover mecanismos
informaticos y presenciales, democraticos, participativos y de contenido plural.
Entrevistas con embajadores de Israel y de Palestina, con el objetivo de hacerles
conocer nuestra posicion frente al conflicto y nuestro apoyo a toda iniciativa que
conduzca a la paz.

Vinculo y solidaridad con los sectores pacifistas de Israel.

Establecimiento de lazos con los sectores pacifistas de otras colectividades judias
del mundo que sostengan posiciones similares a las nuestras para coordinar acciones
conjuntas tendientes a fortalecer una solucidn justa al conflicto.

Encuentro con la comunidad palestina argentina para intentar elucidar el aporte que
desde nuestra territorialidad conjunta se pueda hacer, tanto para la buena
convivencia como para acelerar la resolucién del conflicto.

Contacto con autoridades de nuestro pais y con sectores de la sociedad argentina, ya
sea para hacer conocer nuestra posicién, ya sea para vincularnos con movimientos
que apoyen una solucioén justa y pacifica del conflicto.

Participar del debate al interior de la colectividad judia y de cara a la sociedad
argentina; enfrentar las posiciones que no favorecen la solucion pacifica del
conflicto y que desconocen el derecho de palestinos e israelies a tener su propio
Estado.

Cierre

La conmocion que sentimos por lo de alla nos lleva al conflictivo interior de las principales
instituciones de nuestra comunidad y a los debates politicos, histéricos y culturales que son
sustraidos de la polémica comunitaria. Es imprescindible concatenar y resituar el conflicto
palestino-israeli entre los conflictos, aquellos que estan relacionados con los temas que
fluyen y confluyen como parte de nuestra identidad en este suelo: el progresismo, el



sionismo, la asimilacion, la integracion, la transmisién cultural y de identidad del judaismo,
el antisemitismo, la exclusion, los atentados, la relacion con el pueblo y con el Estado de
Israel, los vinculos de la colectividad con los distintos procesos nacionales e
internacionales; y convertir, de esta manera, la conmocion individual de cada uno en
impulso y deseo colectivo que renueven la necesidad histdrica de actualizar criticamente
nuestras sensibilidades, nuestra identidad judia, argentina, latinoamericana y humana.

8. Anexol

No todos los integrantes de la Comision han coincidido con la totalidad de la redaccion
final del documento.

Los puntos de disenso han sido los siguientes:

En el Apartado 3 algunos han propuesto agregar la expresién que colocamos en negrita en
el siguiente parrafo: “Rechazamos terminantemente y denunciamos los intentos de
descalificar las criticas al gobierno de Israel, dentro y fuera de ese pais, acusandolas
indiscriminadamente de ser antisemitas, provengan de judios o no judios, con la intencion
de evitar de esa manera la confrontacion de ideas, el que reivindicamos como el mejor
camino para superar conflictos”.

En el Apartado 4 algunos han propuesto suprimir el texto referido a los asentamientos y al
Muro de Seguridad, que comienza con: “Condenamos la construccion de asentamientos en
los territorios ocupados...” y finaliza con “...sin embargo, no fueron obstaculo para la
decision tomada”.

29 ¢

En el Apartado 5 algunos han propuesto, en vez de “solucion de dos Estados”, “solucion de
dos Estados o lo que las partes acuerden”, 0 directamente suprimir la referencia. Otros han
propuesto una redaccion que presenta muchas diferencias:

Afirmamos que tanto Israel como Palestina tienen derecho a vivir en paz dentro de
fronteras seguras y reconocidas, y condenamos todas las posiciones contrarias a este
principio. En este sentido, apoyamos una solucion justa y negociada entre las partes
dentro del marco de la ley internacional en un acuerdo que garantice la seguridad de
los pueblos.

Somos conscientes de la necesidad de tomar acciones y definiciones en el minimo
plazo, ya que de lo contrario se estaria alimentando una situacion de inercia que
funciona en beneficio de una de las partes, la méas fuerte, y en detrimento de la otra, en
la que no hay cabida para una resolucion real del conflicto. El primer paso es el
reconocimiento del derecho de los dos pueblos a tener su propio Estado. Por esta
razon, acompafiamos también los aportes de los campos de la paz israeli y palestino
que tienen como meta solucionar el conflicto lo més rapido posible.



En esa direccidn, sostenemos la imperiosa necesidad de que se lleven a cabo
negociaciones ajustadas a la ley y al derecho internacional, sin condicionamientos ni
imposiciones inaceptables para cualquiera de las partes con el fin de alcanzar
soluciones justas y consensuadas sobre todos los puntos que cada parte quiera
plantear, sin limitacion alguna del temario: el estatus de Jerusalén —ya sea como
capital de dos Estados o de la manera que decidan las partes—, los refugiados, los
limites de las fronteras —como por ejemplo las de 1967, con las modificaciones que
las partes acuerden—, los prisioneros, el agua, el muro gue separa a las poblaciones,
Gaza, los asentamientos, la navegacion, los ataques contra la poblacion civil, la
educacion para la convivencia pacifica y no para la guerra, las medidas de seguridad
gue garantizardn a los dos pueblos que la paz sera respetada; todas materias que
pueden ser comprendidas dentro de la formula conocida como “Dos Estados para dos
pueblos”, pero también dentro de cualquier plan andlogo que decidieran en comuin
acuerdo las partes.

Las negociaciones no solo deben comenzar dentro del minimo plazo posible, sino que
ademas no deben extenderse por tiempo indeterminado. Durante la extensién de estas,
es preciso que las partes no incrementen sus medidas sobre las actividades
relacionadas con los temas en negociacién —como por ejemplo la construccion de
nuevos asentamientos en los territorios sobre los que las partes estaran estableciendo
sus fronteras, o cualquier otra accion unilateral de construccion.

Mientras tanto y para ir creando, se deben garantizar las condiciones para llegar a la
solucion definitiva del conflicto: debe levantarse el blogueo de Gaza para facilitar una
vida normal de su poblacion; desmantelarse, como primer paso, toda la parte del muro
de separacion construido dentro de Cisjordania y quitar las restricciones a la libre
circulacion de los palestinos en esa zona. Todas estas medidas, cuyos objetivos son
fortalecer el proceso de paz, deben realizarse de forma tal y en la medida que permitan
y aseguren la coexistencia pacifica de israelies y palestinos.

La implementacion de los principios basicos enumerados y las cuestiones operativas
guedan fuera del &mbito de esta pronunciacion, ya que corresponde a los pueblos
israeli y palestino su discusion.

Quienes sostuvieron la posicién mayoritaria se apoyaron en las posiciones del Campo de la
Paz y de los Derechos Humanos de Israel. En lo que respecta a la “seguridad”, de la misma
forma que los movimientos israelies mencionados, consideramos que, generalmente, este
concepto es una muletilla de la derecha israeli para defender sus posiciones expansionistas,
y que la Unica forma de garantizar la seguridad de Israel y de su pueblo es el
establecimiento de la paz y una coexistencia pacifica en la region.

Quienes sostuvieron el texto en disidencia sostuvieron que, al no mencionar a las
resoluciones de las Naciones Unidas como Unico marco, se deja también lugar a la
posibilidad de un arreglo bilateral, como por ejemplo ha sucedido entre EEUU y Cuba.

Otros puntos de disidencia importantes en este texto, y la justificacion presentada por
quienes los sostuvieron, cuando la hay, son:



9.

La frase: “...el estatus de Jerusalén —ya sea como capital de dos Estados o de la
manera que decidan las partes—” en lugar de: “.....Jerusalén, capital de dos
Estados”.

La frase: “...los limites de las fronteras —como por ejemplo las de 1967, con las
modificaciones que las partes acuerden—" en lugar de: “...los limites de las
fronteras sobre la base de las de 1967 con las intercambios territoriales que
acuerden las partes”.

La frase: “Todas materias que pueden ser comprendidas dentro de la formula
conocida como ‘Dos Estados para dos pueblos’, pero también dentro de cualquier
plan analogo que decidieran sin imposiciones y en comun acuerdo las partes”.

La frase: “...la construccidn de nuevos asentamientos en los territorios sobre los que
las partes estaran estableciendo sus fronteras, o cualquier otra accion unilateral de
construccion” en lugar de: “...la construccion de nuevos asentamientos en los
territorios ocupados”.

La ausencia de la demanda: “...liberar a los prisioneros palestinos con detencién
administrativa sin juicio y los que acuerden las partes”, debido a la falta de tiempo
para encontrar una formula que no se contradiga con los DDHH vy que, a la vez, no
se considere que pone en riesgo la seguridad del pueblo israeli (tampoco hubo
consenso sobre la palabra ‘seguridad’).

Anexo 2

Las siguientes recomendaciones al Plenario, propuestas por integrantes de la Comision,
exceden la temética de esta. Sin embargo, las elevamos para su consideracion:

Creacion de una comision de debate permanente sobre los conceptos de
‘antisemitismo’, ‘discriminacion’ y ‘exclusion’, cuyo objetivo sea no solo hacer un
aporte a la identidad de la organizacion, con la inclusion de valores y nociones
propios del siglo xx1, sino también comprender los alcances y la naturaleza de los
ataques antisemitas. Es imprescindible comprender los limites y los atributos
especificos de este fendmeno para poder establecer, con claridad, las pautas que
permitan distinguir cuéles son criticas legitimas al gobierno israeli y cuéles son
ataques de odio.

Creacion de una Comision de Debate Permanente para analizar y definir los
vinculos de la colectividad judia argentina con el Estado de Israel y con el pueblo
israeli, con el objetivo de alcanzar definiciones inclusivas y pluralistas con respecto
a estas relaciones, y asi poder colaborar con el vinculo desde nuestro lugar de
argentinos judios en Argentina.



Grupo de debate N° 2
Los atentados a la Embajada y AMIA

DAIAY AMIA: DOS PARADOJAS INEDITAS

Solo internandose en los oscuros y siniestros terrenos de la “real politik”, puede llegar a
develarse el motivo por el cual, las instituciones que deberian haber representado los
intereses de la comunidad judia en la Argentina, contribuyendo al esclarecimiento del
atentado a la AMIA y la persecucién penal de sus autores, abandonaron ese rol, liderando
activamente un escalofriante y diabdlico proceso de encubrimiento.

Dos paradojas inéditas, que desbordando los mecanismos de tolerancia o indiferencia con los
cuales convivieron miles de argentinos de origen o identidad judia durante méas de veinte afios,
Ilegaron a un punto de saturacién al iniciarse 2015, originando este Llamamiento para convertir
en una declaracion de principios el rotundo enunciado de que esos organismos no los
representan. Y no nos representan.

NO SON LA SOLUCION SINO PARTE DEL PROBLEMA
Ya es conocida esta afirmacion

Desde 1992 en adelante, son muchos los hechos que la respaldan .Su enumeracion y
analisis excederia el propdsito de este resumen de modo que es adecuado, concentrarse en
lo que constituye el ndcleo del encubrimiento, que gira basicamente alrededor de cinco
temas, aunque por supuesto muchos mas podrian sumarse si otro fuera el propoésito de esta
declaracion.

1) LA MOTIVACION GEOPOLITICA

Los dos atentados se inscriben dentro de un cuadro geopolitico que tiene como actores
determinantes a Israel y EEUU, alineados en las estrategias hacia Medio Oriente en varias
etapas posteriores a la fundacion del Estado israeli.

Particularmente desde 1989, con la caida del muro de Berlin y la reconfiguracion del mapa
del mundo, actores importantes de ese espacio, como Iran, Irak, Siria, Libano y otras
naciones de la conflictiva region, pasaron a jugar alternativamente el papel de aliados o
enemigos, con mayor o menor intensidad del alcance de estos calificativos, que variaron
durante la confrontacién bélica entre Iran e Irak, siguieron en 1991 con la guerra del Golfo
y continuaron con esa inestabilidad ,en la etapa que se abre luego del atentado a las Torres
en 2001, el proyecto nuclear irani, la invasién de Irak y Libia, la ocupacion de Afganistan y
los riesgos de guerra con Iran.



Retomando una etapa anterior, puede verse que la Argentina ingresa en 1988, en un
escenario que le queda grande, durante la campafia del futuro presidente Menem, que
establece lazos muy importantes con los gobernantes sirios, recibiendo apoyo para sus
necesidades electorales, prometiendo relaciones generosas en el aporte de proyectos
misilisticos y extendiendo esos vinculos al tréfico de armas, contorno de peligrosa y
relevante envergadura en todo aquello que tiene que ver con la industria bélica y los
fabulosos negociados a los que va unida. Al mismo tiempo, también con Iran se triangulan
operaciones de venta de armas y de alguna forma, se asumen compromisos tanto con Siria
como con los iranies. Como consecuencia de haberse metido en un escenario que como se
dijo le quedaba grande y la aparicion de otros condicionamientos que experimentd el
gobierno menemista al travestirse en neoliberal, los compromisos asumidos fueron dejados
de lado.

A partir de 1991, revirtio con un giro de ciento ochenta grados su politica exterior,
instalando lo que con una metafora muy elocuente para graficar la subordinacion a las
estrategias estadounidenses, el canciller Guido DI Tella denomind “relaciones carnales”, en
lo econdmico y en lo militar. Sobran razones para sostener que los dos atentados, tienen
como teldn de fondo, esta variable geopolitica y las denuncias responsabilizando a otros
gobiernos de su autoria, también. Puede ser discutible la inclusion o exclusion de
funcionarios iranies en la sospecha, pero nada que no derivara de una razon de Estado,
autorizaba a sacar a Siria de ese cuadro. No obstante, después del atentado AMIA, en
veinticuatro horas se instalé la tesis aprioristica que lo atribuia a IRAN, acusacién que
resultaba atil para las pretensiones de ISRAEL y EEUU en Medio Oriente, en la misma
medida que resultaba inconveniente dirigir una mirada hacia la llamada pista siria.

DAIA y AMIA perdieron su independencia para jugar un rol auténomo en el
procedimiento, pasando a subordinarse a las directivas que a través de la embajada israeli o
por otras vias, determinaban que curso seguirian las investigaciones.

Desde entonces, ese modo de relacion no se ha modificado.
2) LOS PROBLEMAS FINANCIEROS

Tampoco fueron ajenas a esta falta de independencia, las dificultades financieras del Banco
Mayo, propiedad de varios directivos de la institucion empezando por el Presidente, Rubén
Beraja.

Dificultades a las que se sumaban auto-préstamos que tenian como beneficiarios a muchos
empresarios ligados a DAIA , algunos directivos del ente o parientes de ellos. En suma, un
conjunto de fraudes que salieron a la luz afios después, al producirse la quiebra del Banco,
pero que por ese entonces, eran suficientes para que las autoridades del Mayo , asistidas por
el Banco Central con la venia del gobierno, no pudieran manejarse en el proceso del
atentado, sin depender verticalmente de los objetivos del gobierno menemista.



Tiempo después Beraja fue procesado y pasé algunos afios en prision por las acciones
penales derivadas de la quiebra fraudulenta del Banco, como si lo hiciera en representacion
de todos, ya que ninguno de los otros directivos corri6 igual suerte.

Jamas hubo una revision critica de esta vergonzosa situacion, por parte de las comisiones
posteriores de DAIA, que de alguna manera contintian siendo complices de restringir hasta
donde pueden, la difusidén de hechos que debieron ser objeto de investigacion y
juzgamiento ético, amén de los procesos judiciales.

3) LADERIVACION A UNA PISTA FALSA

En ese marco, se dio curso a una pista falsa, que dilapidd diez afios del juicio, procesando a
un grupo de policias, que podian ser culpables de otros delitos pero nada tenian que ver con
el atentado.

Descubierta esa maniobra, fueron procesados o imputados, el juez interviniente dos
fiscales, varios ministros, funcionarios del gobierno menemista, un ex jefe de Policia y sélo
Beraja, por DAIA. Nombres como los de Menem, Corach, Anzorreguy, Galeano, Mullen,
Barbaccia, Stinfale, Anchezar, Telleldin, Palacios y otros mas estaran en el banquillo de los
acusados, en el juicio oral a ventilarse en agosto de 2015, al lado del ex Presidente de
DAIA.

Todos los imputados, contaron con la complicidad de las sucesivas comisiones directivas
de la institucidn, para demorar el procedimiento y demorar la instancia decisiva del proceso
que en los proximos meses podréa aportar tal vez, alguna luz sobre las causas del
encubrimiento.

En este contorno no puede dejar de sefialarse la enorme responsabilidad del Estado
argentino, concretamente el comportamiento de parte relevante del Poder Judicial en el
respaldo explicito e implicito que se brind6 a esta politica de impunidad. La tenebrosa
lucha interna entre servicios de inteligencia, un juez y varios fiscales procesados, policias
que ocuparon altos cargos en la fuerza con actuaciones totalmente cuestionables, dan
cuenta de que muchos mas son los que deberian ser identificados como responsables de esta
doble tragedia: los atentados y la impunidad.

4) LA ULTIMA OCURRENCIA

Decretada la nulidad del procesamiento a los policias, se retoma la investigacion creando el
nuevo gobierno, en 2005, una unidad fiscal especial a cuyo frente se designa a un fiscal que
no estuvo tan involucrado en la etapa anterior, Alberto Nisman.

Este sostiene la pista irani, presentando una acusacion que imputa a varios funcionarios de
ese pais, la autoria mediata del atentado, decidido en una reunion que habrian mantenido en
Teheran, antes del tragico evento.



A pesar de que ese dictamen no genera una conviccion probatoria razonable, el Poder
Ejecutivo hace lo que corresponde, que es dar curso al pedido del Poder Judicial, que a
través del fiscal le requiere que obtenga la declaracion de los funcionarios iranies acusados,
intimandolos a que viajen a la Argentina a prestar declaracion.

Solo la intencién de enterrar en el fondo de la historia el proceso AMIA, podia hacer
pensar que los iranies iban a venir a la Argentina a dar testimonio y la DAIA no ignoraba
esta situacion. Lo Unico que podia hacer el gobierno era reclamar diploméaticamente el
cumplimiento de esa medida, conducta que se asumio sistematicamente en cada Asamblea
General de Naciones Unidas. Entre 2012 y 2013, la cancilleria lleva adelante un plan para
salir de esta paralisis que auguraba para el expediente la consagracion de la impunidad de
los autores. El 6rgano a cuyo cargo quedaba obtener el cumplimiento de la orden judicial, o
sea el Poder Ejecutivo, suscribe un memorandum con Iran, para que cada nacion lo
ratifique con la jerarquia de un tratado internacional y se abra un mecanismo para que los
funcionarios imputados declaren en Teheran, ante jueces argentinos y con el control de un
comité de prestigiosas personalidades internacionales.

Podra controvertirse y todavia hoy es materia opinable determinar la bondad, eficacia o
legitimidad de este acuerdo diplomatico, pero lo que es indiscutible es que tenia la
intencidn de salir de un estado absolutamente negativo, que impedia el cumplimiento de
una orden judicial que el ejecutivo debia llevar adelante.

En términos simples era mejor que nada y ademas ninguna institucion, de la colectividad
judia o de otro origen, habia formulado alguna propuesta mejor para sortear la dificultad
que se generaba ante la indiferencia de los iranies y la comunidad internacional, frente al
reclamo que Argentina reiteraba cada afio en las Naciones Unidas

Asi lo entendieron todas las organizaciones de familiares que lo apoyaron con escasas
esperanzas pero lo respaldaron y en un primer momento coincidieron con ellas DAIA 'y
AMIA. Sin embargo, en cuarenta y ocho horas, estas dos instituciones variaron su opinion
y existen serias razones para pensar que en la embajada israeli o directamente en su
gobierno, circuld la idea de desestimar cualquier medida que produjera la distension de un
clima de confrontacion con IRAN, sometida en esos momentos a la presién de EEUU y la
Unién Europea por su politica nuclear e inclusive con hipotesis de invasién y guerra que
agitaban los sectores mas conservadores de la potencia del Norte.

Nuevamente la “real politik™, la razon de Estado derivada de una cuestion geopolitica,
vuelve a condicionar a DAIA y AMIA.

El tratado fue avalado por el Congreso argentino y a pesar de eso, DAIA y AMIA iniciaron
acciones para que se decretara su inconstitucionalidad y en eso estan , en una campafia que
solo tiene por objeto desprestigiar al gobierno, mas alla del desenlace procesal que pueda
tener el examen de la validez juridica del memorandum.



No puede dejar de sefialarse que resulta sugestivo que una institucion que dice representar a
toda la colectividad judia, se dedique a cuestionar una ley emanada de un 6rgano
representativo de la soberania de todo el pueblo, como es el Congreso, ante unos pocos
jueces que como otros magistrados, estan haciendo en los Gltimos afios un uso corriente de
una medida excepcional, como es dotar al Poder Judicial de la facultad de invalidar las
normas emanadas del Poder Legislativo, constitucionalmente instituido para esa actividad
de gobierno. No suena bien como trabajo de DAIA o de una entidad que se autotitula
representante de la colectividad judia.

Dos cuestiones mas refuerzan esta mirada, en la medida que se contemple que los
familiares insisten en que hubiera sido alentador interrogar de alguna manera a los iranies y
encima, el memorandum se ha vuelto inoperante. No ha llegado a perfeccionarse como
tratado, porque Iran no lo ratifico parlamentariamente.

5) LA DENUNCIA DEL FISCAL NISMAN

En enero de este afio, DAIA y AMIA, tomaron distancia inicialmente, de una denuncia
espectacular por lo mediético e injustificada por su contenido juridico, que en linea con lo
apuntado sobre el tratado, atribuia a la Presidenta Cristina Kirchner, al canciller Timerman,
el diputado Larroque y otros dos particulares la conformacion de una asociacion ilicita con
el terrorismo internacional. Concretamente se les atribuia haber llegado a un acuerdo para
proteger a los imputados iranies, levantando sus érdenes de captura, a cambio de ventajas
econdmicas para Argentina en la importacion de petroleo y otros dislates que pueden darse
por conocidos y reproducidos, en atencion a su total inconsistencia. Prestigiosos juristas y
practicamente todos los jueces de primera instancia, mas dos camaristas que intervinieron
la desestimaron, con solidos argumentos.

Al tiempo que se produjo esta denuncia, dos hechos muy significativos podrian explicar su
apurada aparicién, a mediados de enero de 2015.

El primero fue el avance de un acuerdo de EEUU y la Unién Europea, con Iran para regular
su politica nuclear y distender las relaciones diplomaticas. Esa gestion que en Enero andaba
por sus etapas preliminares, actualmente ha culminado en forma exitosa. Por ese entonces,
el intento fue impugnado y combatido por las autoridades de Israel, al punto tal que el
premier Netanyahu hablo en el Congreso estadounidense, invitado por la oposicion
republicana, atacando al gobierno demacrata en un despliegue sin precedentes en los
ambitos parlamentarios del mundo. Como si fuera una réplica de ese despliegue de la
politica exterior israeli, DAIA y AMIA, pasaron a hacer lo mismo, con la denuncia de
Nisman, que hoy ya ha quedado como una pieza antoldgica de operaciones de servicios de
inteligencia, frente a los acuerdos diplomaticos celebrados entre Iran y las grandes
potencias.



El segundo derivod de un enfrentamiento entre dos lineas de los agentes de espionaje
argentino, donde el gobierno en el mes de diciembre desplazo6 a quienes entre otros topicos,
Ilevaban adelante la construccion de los cargos que sustentaban la pista irani y que como se
viene demostrando, conformaban una entente con la embajada americana o directamente la
ClAy el fiscal Nisman. Por motivos que todavia estan en una etapa de investigacion o que
tal vez no se descubriran nunca de manera rotunda, a los cinco dias de presentada la
denuncia, cuando tenia que sostenerla y dar explicaciones ante una comision de diputados,
Nisman fallecio tragicamente. A pesar de que a esta altura no existe un pronunciamiento
judicial que dictamine si se esta en presencia de un suicidio 0 un homicidio, como tampoco
existia uniformidad de opiniones al tiempo de la muerte, la oposicion y un grupo minasculo
de fiscales, con mucho respaldo mediatico, sembro la sospecha de que el gobierno lo
mandd asesinar.

Si bien a esta altura, esta maniobra ha quedado muy desacreditada por abrumadora prueba
pericial que da cuenta de la imposibilidad de que un tercero tuviera que ver materialmente
con la muerte del fiscal, en el entorno de la prensa televisiva, radial y escrita, se ha
desplegado una difusion equivoca sobre el hecho.

Hecho ensombrecido ademas por el descubrimiento de manejos ilicitos en el patrimonio del
fiscal, cuentas no declaradas en el exterior a nombre de familiares, una vida disipada en
viajes de placer y en suma la conclusién de que mas que trabajar para la causa AMIA, vivia
de ella y de una manera que no podria justificarse con sus salarios como funcionario. DAIA
Y AMIA, que ya traian en sus antecedentes el lamentable prontuario relatado en los
parrafos anteriores, sumaron aqui un corolario desgraciado que ha terminado por corroborar
gue no representan a toda la colectividad judia argentina.

Se adhirieron a la denuncia del fiscal, con espectaculares actos publicos convirtiendo su
figura en la de un héroe mediético, a pesar de todos los extremos que daban cuenta de que
su historia personal estaba muy lejos de los perfiles que las instituciones querian atribuirle.

Es aqui, donde puede sostenerse que esa conducta generd reacciones adversas, estimulando
por un lado a sectores que desde mucho tiempo atras venian denunciando esta falta de
representatividad y a otros que decidieron salir de la inaccion o indiferencia y promover
algun tipo de convocatoria que permitiera demostrar que hay argentinos de origen o
identidad judia que tienen otra voz, otra opinion, otra lectura y compromisos genuinos con
sus ancestros, con las mejores tradiciones del pueblo judio que dan cuenta de la historia de
una colectividad que lucha por la verdad y la justicia. En esas condiciones, la Comision
dedicada a investigar los atentados y la actuacién de DAIA-AMIA, somete por separado y
en linea con lo precedentemente apuntado, una propuesta a la Asamblea.



Grupo de debate N° 3
Los vinculos de la colectividad con los
procesos nacionales e internacionales

Sintesis del proceso historico

La comunidad judia llego a la Argentina en cuatro olas inmigratorias, entre los afios 1850 a
1948, fecha de la creacion del Estado de Israel. Hasta ese momento, la poblacién judia de la
Argentina crecid en forma acelerada; el Gltimo censo donde se pregunto la religion fue el de
1960, y arrojo una cifra de 275.000 personas que se reconocian como judios. A mediados
de esa década se estimaba una poblacion judia de 310.000 personas, y partir de ese
momento se considera que comenzo a descender de manera paulatina. (1)

El equipaje cultural era variado y de una intensidad poco comun. Corrientes religiosas e
ideologicas llegaban con quienes, como bien dice Enzo Traverso “conocieron el exilio y
aprendieron a vivir en las condiciones de diaspora mucho siglos antes que el concepto de
globalizacion pasara a formar parte de nuestro léxico habitual”. Crearon sus propias
instituciones o se incorporaron con fuerza a las existentes. Colegios, templos, bibliotecas,
cooperativas, teatros, editoriales y redacciones replicaban en nuestro pais la vida judia de
los “shtetl” (pueblitos) de Polonia o de Rusia.

La comunidad creci6 en el pais al resguardo de las organizaciones civiles que fue creando,
ya que al ser un colectivo de inmigrantes tenia necesidades comunes, como ser:

- Replicar de alguna manera su ambito cultural de origen

- Poder asentarse y desde ese lugar construir relaciones con el entorno: la sociedad, el
mercado Y le estado.

- Tener modos de representatividad

Entre las organizaciones fundacionales merecen destacarse los siguientes hitos:

- 1862 Se crea la primera institucién judia en Argentina, la Congregacion lIsraelita de
la Republica Argentina (C.I.R.A)

- 1897 Se crea el Centro Obrero Israelita

- 1907 Organizacion de Trabajadores Socialistas Democraticos Judios

- 1900 Jevra Kedusha , institucién que a partir de 1946 fue la AMIA. Originalmente
fundada para solucionar cuestiones relativas a los sepelios, fue ampliando sus



funciones a la ayuda social, busqueda de empleo, atencion a la tercera edad y a la
difusion cultural.

- 1900 Ezrah, luego el Hospital Israelita, en la tradicion de las colectividades
espafola, francesa, italiana y alemana, un hospital abierto a toda la comunidad.

- 1935 - Delegacion de Asociaciones Israelitas Argentinas (DAIA), heredera de los
Comites de Lucha contra el Nazismo, llamada a si misma “representacion politica
de la colectividad judia argentina”

Clubes

- 1926- Sociedad Hebraica Argentina: entidad deportiva y de fuerte perfil cultural

- 1928- Organizacion Hebrea Macabi: deportiva y de fuerte contenido social

- 1935- Club Nautico Hacoaj, fundado en respuesta a las prohibiciones que los clubes
nauticos del Tigre ponian a los judios que querian asociarse.

Escuelas

- 1912- Se calcula que ya funcionan 61 escuelas judias en las colonias de Entre Rios
y Santa Fe
- 1906 — Escuela Dr.Hertzl en la Capital Federal

Durante las décadas del 30 y del 40 la entrada al pais se manejaba de acuerdo a la mayor o
menor simpatia de los gobiernos de turno con las politicas del fascismo y del nazismo. En
general las restricciones estaban dirigidas a la entrada de espafioles republicanos y de judios
a los que se “temia” por su participacion en los movimientos revolucionarios europeos.

En 1947, la DAIA se quejo de la discriminacién hacia los judios en la cuestion migratoria,
y si bien participaban de ese gobierno politicos de abiertas posiciones contrarias al
crecimiento de esta comunidad, Perdn se comprometié a solucionar el tema. Fue
determinante también la condena que tanto Peron como Eva Peron hicieron del
antisemitismo en ese momento.

A la luz de estos acontecimientos se cred la OIA (Organizacion lsraelita Argentina),
entidad cercana al gobierno que pretendia competir con la DAIA por la representacion
politica de los judios argentinos. De cualquier manera, la DAIA tuvo, hasta su caida,
buenas relaciones con el gobierno peronista. Incluso, en 1950 se creo en el ambito de la
Universidad de Buenos Aires el Departamento de estudios Judaicos en la Facultad de
Filosofia y Letras.

Entre finales de la década del 50 y durante la decada del 60 aparecieron algunas
agrupaciones antisemitas, como la Alianza Nacionalista y Tacuara, y se sucedieron actos



de violencia, pero la solidez de las instituciones creadas logro que estos hechos no afecten
la vida comunitaria.

Un hecho que dividid las aguas fue el secuestro por parte de agentes israelies del criminal
de guerra Adolf Eichman, que se escondia en nuestro pais desde el fin de la guerra. Si bien
el gobierno de Frondizi condeno el secuestro, no rompié relaciones con Israel. Habia
opiniones encontradas: mientras que el cardenal Antonio Caggiano condenaba el secuestro
y sostenia “que (Eichman) habia llegado a nuestro pais buscando el perdén y el olvido y es
nuestros deber como cristianos perdonarlo por lo que ha hecho”, Ernesto Sabato describia
el secuestro como la “acciéon de hombres valerosos” y celebraba que no lo hayan ejecutado
sin llevarlo a juicio.

Los 70

La década del 1970 encontré a los judios argentinos incorporados de lleno a la vida social,
cultural y politica de la Argentina. Desde adentro de la comunidad se sucedian los debates
entre los que bregaban por una mayor integracion y aquellos que temian la asimilacion;
entre los sionistas y los que entendian que habia que fortalecerse localmente, y dentro del
sionismo, entre los de izquierda y los de derecha. Muchos judios militaban en las
organizaciones politicas, mayormente en la izquierda. Incluso hubo grupos de jovenes
pertenecientes a organizaciones del sionismo socialista pasaron la clandestinidad formando
parte de las organizaciones armadas.

La dictadura instaurada en la Argentina en 1976, la mas sangrienta de la historia argentina,
no tuvo en particular un discurso antisemita, pero muchos de sus integrantes lo eran
abiertamente. Hubo un sinnimero de atentados contra sinagogas, escuelas y edificios
comunitarios.

El nimero de desaparecidos de origen judio denunciado ante la CONADEP fue de 850, un
10 % de los casos denunciados, cuando lo poblacion judia de la Argentina representa
apenas el 1 % del total. Existe consenso sobre la idea de que estos militantes no eran
secuestrados por su origen judio, pero una vez detenido esa condicion agravaba su
situacion.

Cabe destacar que una de los integrantes de la CONADEP fue el rabino Marshall Meyer,
quien tuvo una valiente actitud de denuncia durante la dictadura, participando activamente
en la basqueda de detenidos. Fundador del Seminario Rabinico Latinoamericano, muchos
de sus discipulos formaron parte de los diferentes movimientos de derechos humanos

El quiebre

El fin de la década del 80 encontr6 a la comunidad judia en un proceso de cambio que se
aceleraria de manera dramatica en los afios subsiguientes. Al igual que en el pais una nueva
clase media, ligada a los servicios financieros y a la importacion de mercaderias se



comenzaba a trasladar de los barrios originales de los inmigrantes , como Once, Villa
Crespo y Almagro a la zona norte de la Capital Federal . Algunas voces decian que “no se
pudo sostener desde los country lo que se construyo desde los conventillos”. Los nlimeros
de la macroeconomia hablaban de una baja sensible en los indices de precios al
consumidor; la convertibilidad trajo la ilusion de un pais caro al que el mundo le resultaba
barato. Mientras en las zonas de Canning, Pilar y Tigre entre otras crecian los
emprendimientos inmobiliarios, las instituciones de la educacion entraban en crisis por
varias razones. La apertura de las importaciones pego de lleno en las familias de pequefios
comerciantes y/o pequefios fabricantes, que no tenian capital suficiente para reconvertirse.
Muchos de ellos pertenecian a la comunidad judia.

El sistema solidario de becas, que tan buenos resultados habia dado en el pasado, estaba
dejando de funcionar. En un primer momento, ese sistema se regulaba de manera natural:
una parte de los ingresos totales por cuota estaba destinado presupuestariamente a ayudar a
aquellos que no podian pagar. Se otorgaban desde becas completas, que incluian también el
comedor a medias becas o un cuarto de beca. Ademas durante mucho tiempo la filantropia
era un orgullo y un valor. Las instituciones recibian donaciones en inmuebles, dinero en
efectivo e incluso obras de arte. Pero ya las nuevas generaciones no tenian el espiritu épico
y fundacional. Muchas de las donaciones no terminaban donde correspondia.

Los deudores de colegios se convertian en deudores bancarios, pasibles de ser ejecutados
judicialmente; incluso se registraron casos donde se prohibia la entrada a los nifios a las
escuelas. Los padres terminaban refinanciando sus deudas a los intereses altos que tenia el
sistema financiero. Para colmo de males, el dinero no alcanzaba para cumplir con el pago
de salarios en fecha a los docentes.

Por un lado habia un mensaje muy fuerte de las instituciones centrales conminando a los
padres a educar a sus hijos en escuelas judias; por otra parte esa oferta era insostenible
econdémicamente de uno y otro lado.

Para ese entonces ya existian dos bancos ligados a la comunidad, el Banco Patricios, de la
familia Spolsky, y el Banco Mayo, cuyo duefio y director era Ruben Beraja, a quien fuera
presidente de la DAIA en la época del atentado contra la AMIA. La comunidad recurrio de
diversas formas a lineas de redescuentos de estos bancos para acercar capital a sus
instituciones, pero las altas tasas de interés y el paulatino pero firme descenso del salario
real anularon el intento.Asi fue que entre fines de los ochenta y la década del noventa
cerraron al menos veinte instituciones educativas, entre ellas: Escuela Ana Frank de
Avellaneda, Escuela Integral Rambam, Instituto Dr Hertzl de la calle Tucuman, Escuela
Bialik de Aguirre, Escuela Scholem Aleijem de Mataderos, Escuela Jerusalem, Seminario
de AMIA, el Instituto Schejter, Escuela Hertzlia, Escuela de Formacién de Morim
(Mijlald), Instituto de Formacién de Docentes de Jardin de Infantes Agnon, Escuela Hebrea



de Lanus, Ramat Shalom, Instituto Peretz, Escuela Secundaria Weitzman, Instituto Integral
Amos y la Escuela David Wolfsohn.

Hacia fines de la década se sumé también una sensible caida en la cantidad de asociados a
los clubes de la comunidad, mientras que familias que se pudieron ligar a las actividades
financieras o0 a operaciones ligadas al comercio exterior contruian sus casas en
emprendimientos cercanos a la capital

A fines de 1998, el llamado Plan e Convertibilidad comenzaba a mostrar su debilidad
congénita. Si bien fue un afio de crecimiento moderado en el mundo, el intento de las
autoridades argentinas de explicar la crisis debido al comportamiento de los mercados
externos no funciono. A fines de ese afio, el crecimiento de la economia argentina se detuvo
de manera abrupta en el tercer trimestre. Entre finales de 1998 y el afio 2002 el PBI cay6 un
28 %.El indice de desempleo, bastion de la lucha antiinflacionaria, habia trepado al 13 %,
en 1997.El oxigeno que le habia brindado al plan econémico la privatizacion de las
empresas publicas se habia terminado. En un informe del Banco Central de 1998, si bien se
reconoce el frena que indicaban las estadisticas, se lo adjudica a cuestiones externas, y se
propone como solucion la busqueda de méas financiamiento externo.

L os atentados

En Marzo de 1992, una bomba destruyé la sede de la embajada israeli, causando 29
muertos, y en Julio de 1994, otro explosivo demolio el edificio de la AMIA en la calle
Pasteur, dejando 85 victimas. Pasaron mas de 20 afios de ambos atentados; poco y nada se
sabe sobre como se ejecutaron, y muchos menos quienes fueron los responsables.

Hacia adentro de la comunidad, los cambios fueron drésticos y dramaticos y sus
consecuencias siguen hasta hoy. Podemos decir que la llamada “causa AMIA”, marco y
marca la relacion de la comunidad con los gobiernos nacionales. La AMIA paso a tener,
mas alla de su funcién mutual, mayor peso politico que la DAIA. Las diferentes posiciones
de los grupos de familiares llevaron a los mismos a dividirse en varias agrupaciones. A
pesar de las sospechas sobre el encubrimiento y la falta de impulso a la investigacion, los
dirigentes comunitarios cultivaron una buena relacion con el gobierno de Menem, hoy
imputado en la causa por encubrimiento junto a Ruben Beraja, en ese momento presidente
de la DAIA.

Fue el gobierno de Nestor Kirchner quien le dio un fuerte apoyo a la investigacion, ademas
de ayudar a la comunidad a través de la AMIA, politica que luego continuo la presidenta
Cristina Fernandez.Ambos denunciaron en la ONU, afio tras afio, la falta de colaboracion
de Iran en permitir que se interrogue a algunos de los acusados del atentado.Con la firma
del Memorandum de Entendimiento, la relacion se tensé y se sincerd, teniendo a la fecha
AMIA y DAIA un clara posicion politica contraria al actual gobierno.



La cuestion de la representacion:

La representacion tiene tres categorias segun Sartori: la representacion juridica, la
sociologica y la politica.

La juridica: el representante es aquel cuyos actos son imputables a la comunidad que vive
bajo su jurisdiccion efectiva: hay una comunidad que obedece sus érdenes. Hacia el afuera
de la comunidad, lo que digan y hagan tanto la AMIA como la DAIA es imputado a toda la
comunidad judia

La socioldgica: el representante es aquel a quien el representado se ve como en un espejo.
Aqui es donde podemos tener mas diferencias: nosotros no nos vemos reflejados en el
accionar de estas instituciones, y suponemos que hay mas argentinos judios que sienten de
la misma manera. Tambien hay mucha gente que se siente representada por el accionar de
estas instituciones. En el caso de AMIA, es interesante, ya que tiene una conduccion
cercana a la ortodoxia religiosa cuando la mayoria de la comunidad aun adhiere a lineas
conservadoras o reformistas.

La politica: emparentada con la idea de control y de responsabilidad por parte del
representante: el representante lo es porque se somete a la fiscalizacion de sus
representados. En este caso AMIA deberia representar la opinion de sus socios, y DAIA se
arroga la “representacion poitica” de toda la comunidad judia, que es escuchada en el
“afuera” como de todos los judios.

Hemos dichos varias cosas sobre la representatividad de AMIA y DAIA.
Que no nos representan

Que no representan a nadie

No en mi nombre 0 no en nuestro nombre.

Creemos que representan un sector mayoritario dentro de la comunidad judia local y aqui
tenemos que hacer una diferencia entre “comunidad” y “colectividad” La comunidad esta
formado por todas aquellas personas que tiene relacion con por lo menos una institucion de
la comunidad, ya sea sinagoga, colegio, club o centro comunitario. Segun el ultimo censo
Realizado por el American Joint en el afio 2004, la colectividad judia esta compuesta por
240.000 personas de las cuales se reconocen como judios 180.000, y de los cuales solo el
30 % tiene relacion con instituciones comunitarias, o sea unas 54.000 personas. Tengan en
cuenta que la mayoria de los votantes viven en la ciudad de Buenos Aires, de la misma
manera que la mayoria de los judios viven en CABA también



En la década del 90,(1993, 1994, 1998) las elecciones en Capital fueron ganadas por el
Frepaso o por la Alianza. Durante esa década, la AMIA estuvo gobernada por lo que seria
la representacion local del partido laborista israeli, cuya CD 2002/2005 era cercana al
gobierno nacional, y ante todo era un comision directiva laica.

La crisis del 2001 y su influencia en el mapa actual de la comunidad

“La clase media, a la que pertenecian la mayoria de los 200 mil judios argentinos ha
soportado lo mas fuerte de la crisis. EI 30 por ciento de los judios esta desocupado y 44 mil
judios viven bajo la linea de pobreza. La tres clases de judios pobres incluyen: judios que
pertenecian a la clase media y en los ultimos cuatro arios se convirtieron en “los nuevos
pobres”, judios ricos que rapidamente se convirtieron en ““ los pobres repentinos” durante
los tres ultimos meses, y judios que eran histéricamente pobres y que siguen siendo
responsabilidad de la comunidad. Algunos miembros de la comunidad judia no cuentan
con suficiente comida para comer. Otros perdieron los suministros de electricidad o gas, y
no pudieron cumplir con sus pagos de alquiler o hipoteca a tiempo. Los diferentes centros
de asistencia social reciben llamados de ayuda por parte de judios en el interior del paisy
se hallan luchando heroicamente. Ha habido alertas de suicidios. Los casos de asistencia
social aumentaron de 15 mil (7.300 familias) a 21 mil. Una consecuencia, bien publicitada
sobre la nueva pobreza es el incremento de la inmigracion judia argentina a Israel (alid)
en un momento cuando tanto la situacién de seguridad como la situacion econdmica sufren
serios problema.”

(Informe de Jacobo Kovadloff al American Jewish Comitee, Abril del 2002)

Cuando las autoridades del Ministerio de Absorcion de Israel recibieron informacion sobre
el deterioro creciente de la situacion econdmica argentina, comenzaron a destinar recursos
para incentivar la emigracion desde nuestro pais. Es asi que luego del informe de
Kovaldloff, se comenzé una colecta en la comunidad judia americana. Se recaudaron cerca
de 200 millones de dolares, de los cuales el 70 % se destino a fomentar la emigracién de los
judios argentinos a Israel y con el 30 % restante se constituyo un fondo local manejado por
el American Joint Distribution Comitee, a traves de los CASS (Centros de Ayuda Social
Soldaria) destinado a sostener a la poblacion judia local hasta que pudieran reubicarse
laboral y socialmente en el pais.

Si bien nunca expresada en la superficie, habia un enfrentamiento claro en los objetivos de
la Sojnut y las politicas locales del American Joint.Se podia recibir ayuda de una de las dos
organizaciones, incluso Sojnut condicionaba sus aportes a no recibir apoyo del Joint



La ayuda previa al viaje incluia la ensefianza del idioma, la preparacion en oficios
requeridos en Israel y ayuda econdmica para paliar la situacion en el pais hasta el momento
de la emigracién. Luego se pagaban los pasajes, la mudanza internacional, y también ayuda
en efectivo para los seis primeros meses en el pais.Entre 2002 y 2003 hicieron alia 8.000
personas y se estima que la comunidad argentina que vive en Israel llega a 70.000 personas,
lo que representa mas de un tercio de la poblacion judia actual de la argentina.Queda claro
entonces la tension entre Israel y la didspora.

Fue en este momento que se produce la irrupcion de Jabad Lubavicht en la comunidad
judia argentina.En plena crisis, organizan una colonia de vacaciones llamada Morasha, que
ofrecio6 en forma gratuita desde la comida (desayuno, almuerzo y merienda), hasta el
transporte puerta a puerta.Luego abrieron centros de educacion no formal, donde incluso les
pagaban a los jévenes por concurrir a las actividades, y viajes a Nueva York subsidiados.Lo
novedoso de este movimiento religioso es la aplicacion de modernas tecncias de marketing
en la captacion de futuros adherentes y su relacion con empresarios del primer orden
nacional, como Eduardo Elztain, del grupo IRSA

Finalmente a tono con los tiempo una linea religiosa liderada por el rabino Samuel Levin
gano las elecciones en AMIA en el afio 2008, con la ayuda de la lista patrocinada por el
rabino Bergman, lista que conto con el apoyo publico de Santiago Kovaldoff, Pepe
Eliaschev y Marcos Aguinis. Es de destacar que esta fue un cambio importante en la linea
de gobiernos de AMIA, ya que si bien recitan de memoria el libreto que les acerca la
embajada de Israel en cuestiones de politica internacional o en todo lo relativo a la causa
AMIA, no son sionistas, y privilegian el desarrollo local. Son conocidas ya la promesa
fundacional de gobernar para los judios “genuinos” y el altercado que tuvieron con un
grupo de familiares de victimas del atentado a la AMIA por intentar hacer un homenaje un
dia sabado.

Apartado

Algunas definiciones de Drescher sobre el judio de la didspora.

“El herético judio que trasciende la judaismo forma parte de una tradicion judia, como por
ejemplo Spinoza, Heine, Marx, Rosa Luxemburgo, Trotsky o Freud.Se les puede situar en
la tradicidn judia.Todos ellos fueron mas alla de los limites del judaismo, todos lo
consideraban demasiado estrecho y demasiado limitativo.Todos buscaron mas alla del
judaismo sus ideales y objetivos, y reperesentan la suma y la substancia de los grandes
logros el mundo moderno”

La religion? Yo soy ateo. El nacionalismo judio? Yo soy internacionalista. Por lo tanto no
soy judio en ninguno de estos sentidos. Y sin embargo soy judio, lo soy en razén de mi
solidaridad incondicional con las gentes que fueron perseguidas y exterminadas. Soy judio



porque siento la tragedia judia como mi propia tragedia, porque siento en los dedos el pulso
de la historia judia.

Incorporacion de la perspectiva de género

El mandato respecto a la igualdad de género y el empoderamiento las mujeres esta
acordado universalmente por los Estados Miembros y engloba todos los &mbitos de la paz,
el desarrollo y los derechos humanos. Los mandatos sobre la igualdad de género toman
como base la Carta de las Naciones Unidas, la cual, de manera inequivoca, reafirmo la
igualdad de derechos de mujeres y hombres.

La Cuarta Conferencia Mundial sobre la Mujer celebrada en 1995 defendid la
incorporacion de una perspectiva de género como un enfoque fundamental y estratégico
para alcanzar los compromisos en igualdad de género. La Declaracion v la Plataforma de
Accion de Beijing resultantes instan a todas las partes interesadas relacionadas con politicas
y programas de desarrollo, incluidas organizaciones de las Naciones Unidas, Estados
Miembros y actores de la sociedad civil, a tomar medidas en este sentido. Existen
compromisos adicionales incluidos en el documento final del vigésimo tercer periodo
extraordinario de sesiones de la Asamblea General, laDeclaracion del Milenio y diversas
resoluciones y decisiones de la Asamblea General de las Naciones Unidas, el Consejo de
Seguridad, el Consejo Econdmico y Social y la Comision de la Condicion Juridica y Social

de la Muijer.

Las conclusiones convenidas del ECOSOC de 1997 definian la incorporacion de una
perspectiva de género como: “El proceso de evaluacion de las consecuencias para las
mujeres y los hombres de cualquier actividad planificada, inclusive las leyes, politicas o
programas, en todos los sectores y a todos los niveles. Es una estrategia destinada a hacer
que las preocupaciones y experiencias de las mujeres, asi como de los hombres, sean un
elemento integrante de la elaboracidn, la aplicacidn, la supervision y la evaluacion de las
politicas y los programas en todas las esferas politicas, econdmicas y sociales, a fin de que
las mujeres y los hombres se beneficien por igual y se impida que se perpetde la
desigualdad. El objetivo final es lograr la igualdad [sustantiva] entre los géneros”.

Segun esto, la igualdad de género es el objetivo de desarrollo general y a largo plazo,
mientras que la incorporacion de una perspectiva de género es un conjunto de enfoques
especificos y estratégicos asi como procesos técnicos e institucionales que se adoptan para
alcanzar este objetivo. La incorporacion de una perspectiva de género integra la igualdad de
género en las organizaciones publicas y privadas de un pais, en politicas centrales o locales,
y en programas de servicios y sectoriales. Con la vista puesta en el futuro, se propone
transformar instituciones sociales, leyes, normas culturales y practicas comunitarias que son
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http://www.unwomen.org/es/csw
http://www.unwomen.org/es/csw
http://www.un.org/es/comun/docs/?symbol=E/1997/97%28SUPP%29

discriminatorias, por ejemplo, aquellas que limitan el acceso de las mujeres a los derechos
sobre la propiedad o restringen su acceso a los espacios publicos.

Herramientas y recursos fundamentales:

Un repositorio de politicas sobre la incorporacion de una perspectiva de género de distintas
organizaciones del sistema de las Naciones Unidas que reune cerca de 100 documentos
elaborados desde el afio 2000.

Un repositorio de recursos y herramientas del sistema de las Naciones Unidas para el
desarrollo de capacidades en relacion con la incorporacion de una perspectiva de género,
que tiene como objetivo mejorar las capacidades del personal de las Naciones Unidas
respecto a la planificacion, la implementacion, la supervision y una mejor rendicion de
cuentas teniendo en cuenta la cuestion del género.

Una lista de documentacion oficial sobre politicas y estrategias para todo el sistema de las
Naciones Unidas, con enlaces a resoluciones e informes sobre la incorporacion de una
perspectiva de género del ECOSOC y la Asamblea General, asi como la politica de la Junta
de las y los Jefes Ejecutivos para la Coordinacion de las...
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Grupo de debate N° 4
La organicidad futura del Llamamiento

La comisidn de organicidad inicio su tarea a partir de dos interrogantes; uno: si es necesario
tener una representacion politica del sector argentino, judio y progresista, y el segundo: si
es necesario, cual seria la forma mas democratica de funcionamiento, sin perder capacidad
de accidén y reaccion.

Debatimos mucho y llegamos a la conclusion de que es imperativo tener representacion
politica, entre otras cosas, para diferenciarnos de la representacion politica actual que, valga
la redundancia no nos representa; esto nos evitaria el tener que explicar a nuestros
conocidos que nosotros no pensamos ni opinamos como el sector que representa a la
derecha comunitaria.

El paso siguiente fue pensar qué tipo de organizacion se adapta mejor a nuestras
necesidades y posibilidades. La decision no tardé en llegar: debiamos crear y fundar una
organizacion civil sin fines de lucro, que ejerza dicha representacién politica.

Esta organizacion debe cumplir con la premisa de ser ampliamente democratica y a la vez,
agil para resolver todo aquello que se presente en la coyuntura politica. También pensamos
que su estructura debe ser piramidal y horizontal, y que debemos tratar de que la pirdmide

también se invierta, es decir, que el flujo sea permanente hacia ambos sentidos.

Hoy, en este Estatuto que estamos enviando para su aprobacion en Asamblea
Constituyente, creemos haber podido plasmar estas consignas, las que trabajamos entre
nosotros, las que entregamos junto a las aclaraciones, objeciones y agregados que nos
hicieron el resto de los compafieros el dia que presentamos el borrador. Satisfechos como
quien se halla en aquello que produce, lo exponemos al pleno de los adherentes para que,
juntos, sepamos empoderarnos de esta nueva organizacion, y tomar asi las definiciones
politicas que por consenso estamos aprobando; esto no daré pie para llevar lo mas lejos
posible los alcances de nuestro brazo politico.

La estructura piramidal de autoridades de la entidad —en escala descendente de jerarquia—

a. La Asamblea Ordinaria. Se retne por lo menos dos veces al afio, bajo convocatoria
del Consejo Directivo, durante marzo y agosto.

b. Comision Nacional. Se retne por lo menos una vez al afio, por citacion del Consejo
Directivo. La integran el Consejo Directivo, los representantes de todas las filiales
y los representantes de las comisiones de trabajo.

c. El Consejo Directivo. Se reine por lo menos una vez por mes. Lo integran un
presidente, dos vicepresidentes, un secretario general, un prosecretario, un



tesorero, un protesorero, un secretario de actas, tres vocales titulares, dos vocales
suplentes y dos revisores de cuentas titulares, mas dos suplentes, todos elegidos en
votacion, por sufragio secreto. Seran invitados permanentes los representantes de
cada comision de trabajo.

d. EI Consejo Ejecutivo. Se reline cuantas veces lo considere necesario; lo integran el
presidente, los dos vicepresidentes, el secretario, y el tesorero. ElI Consejo
Directivo designa las comisiones asesoras que estima convenientes para cada
actividad especifica. Todos estos organismos funcionaran con un quérum de la
mitad méas uno de sus miembros y adoptaran sus resoluciones por simple mayoria.

Como podréan apreciar, esta estructura cumple con el objetivo de ser piramidales y
horizontales, ya que la maxima autoridad es siempre la Asamblea de socios; el Consejo
Directivo se nutre permanentemente de las comisiones de trabajo, las que por Estatuto
tienen su lugar asegurado en la direccion de la organizacion. Este ida y vuelta hara que el
funcionamiento sea fluido, amplio, democratico y los mas transparente posible, lo que
facilitara que los integrantes de los distintos grupos puedan ejercer sus tareas.

Los invitamos a revisar el Estatuto y las comisiones de trabajo que proponemos para hacer
de esta una gran organizacion, basada en una fuerte y potente definicion politico-
ideoldgica, con el convencimiento de querer tener una voz propia y en la confianza de
seguir manteniendo el espiritu democréatico que se fue desarrollando a lo largo de los
distintos encuentros.



Grupo de debate N° 5
Los detenidos desaparecidos y los
veteranos de guerra judios

NIVELES DE RESPONSABILIDAD ANTE LOS GENOCIDIOS

Poseemos como pais el triste privilegio de haber padecido en el siglo veinte una de las
dictaduras mas sangrientas de América Latina, que en sendos y pertinentes analisis se la
piensa en analogia con la denominada “Shoah”, uno de los genocidios que marcaron dicho
siglo. En tal direccién, y a modo de plantear el sentido de la presente comision, resulta
pertinente adaptar las cuatro categorias de culpa pensadas por el filosofo Karl Jaspers en
relacion a los niveles de responsabilidad de la sociedad alemana de entonces:

La responsabilidad criminal, aplicada sobre los autores materiales de los hechos.
La responsabilidad politica, aplicada sobre aquellos ligados con el Estado.

La responsabilidad moral, aplicada sobre las personas que estuvieron de acuerdo o se
comportaron de manera indiferente frente a la historia faltando a sus deberes.

La responsabilidad metafisica, por pertenecer a la humanidad que permitié que ocurriera
lo acontecido y falt6 con su solidaridad.

Pensando el paralelismo, la dictadura civico-militar que acecho represiva, econémica y
culturalmente a la Argentina durante el periodo 1976-1983, necesit6 para perpetuarse en el
poder de los diferentes niveles de lo que reflexionamos es responsabilidad y también
complicidad. Y en relacion a la categoria 3 — la responsabilidad moral -, resulta
amargamente central el papel de la comunidad judia organizada (con epicentro en la
DAIA), quien eligi6 confirmar y solidificar sus vinculos con el poder a la hora de cerrar las
puertas a reclamos desesperados de familiares de victimas en cautiverio — hoy
desaparecidas, ya sin remedio -, contrariando la ética judia originaria que enarbolan en
cuanto tienen oportunidad. Se desprende del presente informe que la repeticion de ciertas
actitudes echa por tierra la presuncién de casualidad o contingencia: habra que pensar en
coincidencias cuya iteracion luego confirma una practica sistematica.



MEMORIA

Desde el rescate de tales fuentes y con el horizonte de la misma ética judia que esa
dirigencia comunitaria intento e intenta hasta hoy dia vaciar de contenido, discernir niveles
de responsabilidad con nombres y apellidos — propios y de instituciones —y promover la
memoria como plataforma de una batalla cultural que tiene como contrincante la cultura del
“ya fue” instalada sobre todo durante los afios del neoliberalismo, se constituye como tarea
central de la comision. Porque la palabra memoria también corre el peligro de ser vaciada
de contenido y constituirse en un clisé. A modo de rescate del término como valor de peso,
un sélido posicionamiento a partir de las necesidades del presente nos lleva a que memoria
se constituya en practica y ejercicio permanente deviniendo actitud politica, frente a los
intentos de relativizacion cultural de los conflictos sociales. En tal sentido, dos topicos
centrales ocupan nuestra inquietud y la necesidad de una profunda investigacion en los
cuatro niveles de responsabilidad: los detenidos desaparecidos de origen judio y los ex
combatientes judios del conflicto bélico de las Islas Malvinas.

DETENIDOS DESAPARECIDOS DE ORIGEN JUDIO
Marco de la situacion:

La dictadura genocida opero sobre todo el cuerpo social. En su aspecto represivo, los
blancos elegidos fueron obreros, sindicalizados y no, militantes politicos, militantes
estudiantiles, etc.: de un modo u otro, la sociedad argentina estuvo en peligro y bajo
amenaza permanente. En menor escala, no responder al estereotipo “occidental y
cristiano” podia llegar a ubicar al “discolo” o “diferente” en la linea de fuego. La dictadura
genocida en los setenta se diferencia de las anteriores por su radicalidad y la profundidad
del proceso de destruccion del tejido y redes sociales.

Pero lo que se desprende de nuestra aproximacion a la tematica de la dictadura, es que
albergd una profunda base ideoldgica antisemita. No se expresé en una practica
sistematica de persecucion a judios: los judios perseguidos y victimizados no lo fueron por
su condicidn, sino - como a la casi totalidad de los desaparecidos - por su compromiso
politico y social y por su militancia. Pero es menester aclarar que, como se expresa en
relatos de sobrevivientes de los CCDTYE, quienes sufrieron una “dosis extra” de
sadismo y tortura fueron los judios por el hecho de serlo. Esto fue mucho mas alla de
los dichos de un oficial de la Marina a Jacobo Timerman “Hitler perdio la guerra, nosotros
la ganaremos”, SIN0 que se expreso por ejemplo en pintadas con esvasticas en sus espaldas
para ser identificados y especialmente agredidos mediante practicas mas cruentas que las
habituales. Al mismo Timerman se le interrogaba sobre el Plan Andinia, una teoria
conspirativa antisemita de principios de los setenta, que daria cuenta de un supuesto plan
judio para aduefiarse de la Patagonia.



Las estadisticas impiden pensar en términos de casualidad: la colectividad durante la
dictadura representaba aproximadamente el 1% de la poblacion, entre los desaparecidos se
constituyeron en el 15% de los casos denunciados ante la Co.Na.De.P. Y alrededor de un
6% del total de 30.000.

La actuacion de la DAIA:

Le cabe a la DAIA la responsabilidad de brindar explicaciones de su actitud durante la
dictadura, pues hablamos de una institucién que nace en la década del treinta con el
explicito propdsito de combatir al fascismo y a toda forma de discriminacion,
particularmente al antisemitismo. Pero, y méas visiblemente en los dltimos afios, hemos sido
testigos de que su objetivo fundacional ha mutado hasta llegar a autoerigirse en
“representacion politica de la Comunidad Judia de Argentina” y que, como se puede
apreciar en su cambio estatutario, ya no se plantea como institucion en combate contra el
fascismo. Por otra parte, dichos cambios de funcion tienen su correlato empirico en la
practica.

En primer lugar, afirmamos que la DAIA, al menos durante los Gltimos 40 afios, viene
asumiendo posturas que, invariable y sistematicamente, muestran una practica ideologica
coherente. Como mostraremos en el presente informe, tal coherencia tuvo un doble
caracter: por un lado fueron concomitantes con posturas de las fracciones mas
reaccionarias de nuestra sociedad; por el otro buscaron invisibilizar y desplazar a las
victimas, usurpando su lugar en forma publica.

Afirmamos que esta fue y contintia siendo una practica sistematica, en la medida en que
podemos establecer una somera historia cronoldégica a modo introductorio.

LA DAIA EN RELACION A LOS DETENIDOS DESAPARECIDOS:

Durante la perpetracién del genocidio, la actitud de parte de la dirigencia de la DAIA hacia
familiares que solicitaban ayuda para localizar a sus desaparecidos fue de destrato cuando
no maltrato. Muchos testimonios dan cuenta de que algunos representantes de la institucion
Ilegaron hasta a responsabilizar a los propios familiares por la situacion, en una actitud en
principio de falta de asistencia; yendo mas alla, de complicidad ideol6gica con la dictadura,
y politica por el acto mismo. En tal sentido, existen evidencias de que la DAIA no actu6
por paralisis consecuencia del terror imperante, sino por conviccién, cuando no por
complicidad y apoyo ideoldgico. Dos hechos lo ejemplifican:

La edicion de una biografia de Guillermo Brown escrita por Marcos Aguinis a pedido de
DAIA, cuya edicion integra fue donada a la marina de Massera en un acto de 1977 en el
Edificio Libertador, con la presencia del Contraalmirante Lambruschini.



Un té-canasta en el Club CASA organizado por la presidenta de la OSFA-WI1ZO, Amalia
de Pollack, para agasajar a Raquel Hatridge de Videla, la esposa del genocida.

Repudiamos también las relaciones comerciales entre el Estado de Israel y la dictadura
genocida respecto al comercio de armas y hacemos propias las palabras de la Compariera
Renee Epelbaum, Madre de Plaza de Mayo quien afirmd: ‘No quisiéramos enterarnos que
nuestros hijos judios fueron asesinados con armas israelies’

CAMBIOS DE ACTITUD

Desde la dictadura militar hasta finales de la década del 90, con la publicacion del Informe
de la Comision de Solidaridad con los Familiares de Desaparecidos de Barcelona
(Co.So.Fam.), la DAIA nego la existencia de una politica sistematica de antisemitismo por
parte de la dictadura. Luego tomaron el mismo informe para afirmar lo contrario, sin
mediar autocritica alguna.

En los altimos afios con el cambio de politicas de memoria por parte del Estado, las
dirigencias de la colectividad han efectuado un nuevo giro - una vez mas sin autocritica -.
Fruto de este giro se ha permitido, por iniciativa de la Asociacion de Familiares de
Detenidos-Desaparecidos Judios, la colocacion en 2004 de un bajo relieve conmemorativo
en homenaje a los desaparecidos judios en la plaza seca del edificio de la AMIA. También
se ha instituido un acto anual de conmemoracion a dichos desaparecidos en el mes de
diciembre, y se ha inaugurado en 2007 un monumento en el Cementerio de La Tablada.
Diez meses antes, en marzo, se habia realizado una reunion entre las autoridades de la
DAIA y un grupo de familiares de desaparecidos judios; en el transcurso del encuentro en
la sede de la entidad, DAIA entregd una “Carta de intencion a los familiares”, del cual se
desprende el siguiente fragmento:

“...No obstante, sentimos la obligacion de dirigirnos a los familiares de los judios
desaparecidos durante la Gltima dictadura militar para hacerles saber que, de nuestro
analisis autocritico, surge que, desde esta perspectivay mas alla de la predisposicion
para asumir cargos de conduccién comunitaria en esa época y de la dedicacion de los
dirigentes que tuvieron tales responsabilidades en DAIA durante la dictadura militar, tanto
en relacion a dichos desaparecidos, como respecto de sus familiares, la politica
institucional, mas alla de las buenas intenciones y de salvaciones que impidieron
desapariciones, tuvo variados desaciertos™

! Fragmento de la Carta-compromiso de la DAIA, entregada a los familiares de detenidos-desaparecidos
judios argentinos fechada el 14 de marzo de 2007 y publicada en Informe sobre la situacion de los detenidos-
desaparecidos judios durante el genocidio perpetrado en Argentinal976-1983. Ediciones CES-DAIA: Buenos
Aires, 2007. Pag. 14.



La postura de DAIA respecto a este tema, expresada centralmente en el fragmento, no sélo
nos parece insuficiente, sino que se asemeja a una justificacion emitida por la propia
dictadura genocida en la llamada Ley de Auto-amnistia, en la cual reconoce que pudieron
haberse cometido “errores y excesos”. No hay errores, no hay desaciertos: hay una
postura politica que aun hoy sigue vigente, pero como las condiciones sociales han
variado, no la pueden reivindicar. Se trata de posicionamientos politico-ideologicos, la
falta de una autocritica profunda de lo actuado en el periodo, y teniendo en cuenta la
coherencia con posturas posteriores, nos encontramos en presencia de un claro
alineamiento.

DIFERENCIAS

En 1977 fue secuestrado el hijo del presidente de DAIA, Nehemias Resnizky quien movio
influencias llegandose a reunir con el Ministro del Interior de la dictadura para salvar la
vida del joven, lo que finalmente se logrd con su partida a Israel. A partir de ese momento,
la DAIA oper6 en foros internacionales para tratar de evitar que las colectividades
hermanas condenasen a la dictadura. El discurso contenia el argumento de que bajo la
misma no habia antisemitismo, y que dichas condenas promoverian un cambio de dicha
politica.

Pero no toda la dirigencia de la colectividad tuvo la misma actitud. En 1976 secuestraron a
la hija del presidente de DAIA Coérdoba, Luis Jaimovich, el cual renuncio a su puesto para
no comprometer a la colectividad en la busqueda de su hija: la misma continta
desaparecida.

Como ejemplos de compromiso cabe citar la conducta del Rabino Marshall Mayer y del
periodista Herman Schiller; ambos fundadores en 1982 del Movimiento Judio por los
Derechos Humanos (MJDH). Como asi también el Rabino Roberto Graetz, co—fundador de
la APDH.

Es de destacar también la actitud individual de personas pertenecientes a instituciones que
trabajaron a titulo personal, muchas veces en contra de sus propias instituciones;
movilizdndose para salvar vidas de perseguidos politicos — en especial de personas
privadas de su libertad y a disposicion del Poder Ejecutivo - tramitando una opcion de
salida del pais hacia Israel. De esta forma se han salvado cientos y tal vez miles de vidas.
En este sentido hacemos expresa mencion de Pinjas Avivi (ex-cotitular de la Comision de
Familiares de Victimas del Terrorismo de Estado de Argentina en Israel, cuando se
desempefiaba como subdirector general de la Cancilleria israeli para América Latina) quien
fuera Consul de Israel en Argentina durante la década del *70, y que en octubre de 2003,
durante una visita de la Asociacion de Familiares de Desaparecidos Judios al bosque-
memorial de homenaje a los desaparecidos argentinos judios que se plantd en Ben Shemen,
Israel afirmé: “En los arios ’70 fui consul de la embajada, y junto con Ram Curiel y Dani



Recanati ibamos a visitar las distintas carceles para ver si nos podiamos llevar a Israel (a
los detenidos judios), o por lo menos, fuera de la Argentina...”

Esto a su vez contribuyd a incrementar otro drama: el de los exiliados (o mejor: ex-
patriados dado que sus “exilios” fueron involuntarios), tema que merece un tratamiento
aparte, y se suma a otras corrientes de migrantes involuntarios como los que se generaron
previamente, luego del golpe de 1966 (en particular por la intervencion a las Universidades
Nacionales durante la Ilamada Noche de los Bastones Largos) y posteriormente en la
década del *90, esta vez por causas econdémicas; no politicas.

EX - COMBATIENTES DE MALVINAS DE ORIGEN JUDIO

Si bien tenemos el convencimiento que las Islas Malvinas forman parte indisoluble del
territorio nacional y que desde 1833 se encuentran sin mas derecho que la fuerza militar
como enclave colonial de la Corona Britanica, con el agravante que desde 1982, sin
solucidn de continuidad, las Islas Malvinas han sido transformadas en base militar nuclear
de la OTAN con la particularidad adicional de que se ha erigido tierras declaradas como
zona desnuclearizada.

Es nuestra conviccién que todos los conscriptos movilizados al teatro de operaciones fueron
y son victimas de la dictadura genocida, ya que consideramos que la Guerra de Malvinas
fue una accién promovida por la misma con el objetivo de perpetuarse en el poder y como
tal, la Guerra de Malvinas formé parte de sus acciones criminales.

Los testimonios sobre el sadismo de miembros de las Fuerzas Armadas sobre su propia
tropa - que no fueron otra cosa que la continuidad de la concepcion militar de “Fuerza de
Ocupacion” (ideologia dominante en nuestras FF.AA. como parte de la Doctrina de la
Seguridad Nacional) -, con una importante cuota de crueldad extra sobre los conscriptos de
origen judio, nos lleva a pensar el conflicto bélico como acontecimiento analogo a la vida
en los campos, y como extension de los crimenes de la dictadura.

Como judios progresistas somos anticolonialistas y no podemos dejar de condenar el voto
sistematico del Estado de Israel en la ONU oponiéndose a la descolonizacién de las Islas
Malvinas y resultando funcional a los intereses de la potencia colonial.

LA ACTUACION DE LA DAIA

En este punto, encontramos en las autoridades comunitarias la misma actitud que con los
desaparecidos: silenciamiento y negacion.



No deja de llamar significativamente la atencion, existiendo poco més de 40 conscriptos
judios que han tenido que pasar por la experiencia limite del conflicto armado, y sufriendo
en la mayoria de los casos vejamenes por parte de sus superiores producto de su identidad
judia, el “olvido” (;omision?) por parte de las dirigencias comunitarias respecto a estas
victimas desde hace mas 30 de afios. La actitud llega a tal grado de enajenacion que en el
libro-memoria que publicé la DAIA al cumplirse el 75° aniversario de su fundacion, y a
pesar que durante la guerra dicha institucion gestiono —sin resultados positivos- ante las
autoridades militares el envio de Rabinos-Capellanes para asistir espiritualmente a
combatientes de origen judio, el afio 1982 no existe en aquella publicacion. La Unica vez
que tuvieron alguna accion publica fue cuando se cumplieron 30 afios de la guerra, siendo
un acto por compromiso, realizado no por iniciativa de la DAIA sino por insistencia de los
ex-combatientes, en el contexto de divulgacion publica del libro Los Rabinos de Malvinas.

C) VICTIMAS DE LOS ATENTADOS CONTRA LA EMBAJADA DE ISRAEL Y LA
SEDE DE LA AMIA. ACTITUD ANTE LOS FAMILIARES.

A sabiendas de que corresponde al trabajo de otra comision el tema de los atentados, no
quisiéramos dejar de mencionar en el informe la sistematica complicidad con el poder real,
y un alineamiento casi siempre en contra de los intereses de los familiares.

Desde el primer momento las dirigencias comunitarias estuvieron alineadas con el discurso
del poder: Beraja pidiéndole disculpas a Menem por el repudio de la colectividad en el acto
de AMIA en 1998, posturas de sostén publico a los hoy procesados ex-Juez Galeano y los
ex-fiscales Mullen y Barbacchia, pasando por la condecoracion al hoy también procesado
ex-comisario Alfredo “Fino” Palacios, el cambio de postura en menos de 24 horas respecto
al Memorando de Entendimiento con Iran, el sostenimiento publico de la fantochada
montada por el fallecido fiscal Alberto Nisman, mediante su entierro junto a las victimas, a
modo de martir, para finalmente adoptar posturas politicas partidistas que encolumnan a las
instituciones de la colectividad tras la estrategia politico-partidaria del PRO y sus intentos
desestabilizadores de la democracia.

El punto culminante de ese proceso fue cuando en un acto pablico el 18 de julio de 2011 en
un encendido discurso, el familiar Sergio Burstein critic6 a D’Elia por sus posturas respecto
a Iran, y a Macri por haber nombrado, y a Bergman haber sostenido al “Fino” Palacios al
frente de la Metropolitana, circunstancia aprovechada por las dirigencias para
desplazar a familiares criticos del palco y apropiarse del lugar de las victimas. Hoy
los tres organismos que nuclean a los familiares y amigos de las victimas del atentado
contra la AMIA (Memoria Activa, Asociacion 18J y A.P.E.M.I.A.) realizan sus actos en
forma separada del acto “oficial”.



La ofensiva sobre la colectividad de sectores politico-partidarios vinculados a la derecha
neoliberal y neoconservadora, comenzo con la realizacion de un acto de repudio a la firma
del Memorando de Entendimiento con la Republica de Irdn en la puerta del Museo de la
Shoé de Buenos Aires. Este hecho genero una crisis politica en tal institucion, aprovechada
por sectores cercanos a Sergio Bergman para avanzar sobre ella. Resultado: el funcionario
del gobierno de la CABA y dirigente del PRO? Claudio Avruj fué electo Presidente del
Museo de la Shoa y Guillermo Yanco - marido de la diputada del mismo partido Patricia
Bullrich, Vicepresidente, produciendo una purga entre los empleados jerarquicos de la
institucion. Repudiamos este avance de la derecha, sector complice de los sectores de
poder, sobre un simbolo de la memoria como es el Museo de la Shoa.

En este mismo sentido denunciamos la maniobra conjunta de la DAIA y el Museo de la
Shoé por utilizar partidariamente la memoria del exterminio, al negarse por primera vez a
participar del acto oficial de conmemoracion de la liberacion de Auschwitz el 27 de enero
de 2015, desde la implementacion de esta ceremonia como politica de gobierno desde hace
una década. Dicha accion se llevo a cabo como parte de una planificada ofensiva
destituyente, lanzada por sectores de la oposicion a partir de la denuncia del fiscal Nisman
el 14 de enero contra funcionarios del gobierno nacional.

Apoyamos el reclamo de justicia de todos los familiares y expresamos, al igual que en
relacion a los detenidos-desaparecidos y a los ex—combatientes de Malvinas, que su causa
es nuestra causa y que nuestro lugar es siempre junto a las victimas.

2 Recordamos que Avruj es funcionario de un gobierno que ha nombrado al Fino Palacios al frente de la
Policia Metropolitana, que ha utilizado al aparato del estado para espiar ilegalmente a ciudadanos, que ha
utilizado la represion contra trabajadores, personas en situacion de calle, vendedores ambulantes, pacientes
psiquiatricos y que, durante la gestion del propio Avruj como Subsecretario de Derechos Humanos del GCBA
se ha ahogado presupuestariamente al Instituto Espacio para la Memoria y se ha desfinanciado a los ex-
CCDTYE como asimismo se han cerrado Centros Culturales, etc.



Grupo de debate N° 6
Las relaciones entre identidad,
memoria, cultura, tradicién, educacién

Objetivo general

e Revisar las relaciones entre identidad judia, memoria, cultura, tradicién,
transmision de valores.

Eje temadtico central

Las relaciones entre identidad, memoria, cultura, tradicion, transmision, educacion.

La construccién del relato de lo judio a través del tiempo. Las construcciones desde los
sujetos y desde las instituciones. La identidad desde las perspectivas ideoldgico — politicas
individuales y grupales. Del statu quo al progresismo.

Consideraciones generales
“Orgulloso y profundamente judio” Diversidad y unicidad.
El por qué de algunos paréntesis. Lo singular, lo general, lo especifico, lo compartido.

Sub temas orientadores de los debates
La identidad como construccion socio historica. La identidad judia. La identidad
colectiva. La identidad de una colectividad. La identidad de la colectividad judia.
La identidad de la colectividad argentina, judia y progresista.
La identidad (judia) como concepto controversial. La percepcién idiosincratica y
colectiva, Lo comun y lo diferentes en los sujetos. La identidad (judia ) como apropiacion
y propiedad. La “busqueda” de identidad como constructo y en proceso (continuosy
disrupciones). La construccion de identidad (judia ) y la relacién con los otros. La
aceptacion de las diferencias. El reconocimiento de las diferencias. Lo colectivo como
factor de enriquecimiento de los procesos de construccién identitaria. Identidad,
libertad y autenticidad. La identidad (judia ), las mayorias, las minorias.

La memoria como recuperacion y como garante del futuro.
El pasado en la consolidacién del presente y del futuro. La memoria como construccion
social. El lugar de los voceros. La memoria y las relaciones de poder. Memoria y autoridad.
El caracter dindmico de la memoria. Memoria politica y politicas de memoria.
Rituales de memoria y memoria de los rituales. Memoria e identidad (judid ). Memoria y
violencia. Memoria y holocausto. Memoria del holocausto. Memoriosos del holocausto (y
otros genocidios). Memoria y desmemoria. Memoria y olvido. Memoria y recuperacion.
Memoria y justicia. La justicia de la memoria y del olvido. La memoria de lo judio en la
construccion de lo judio . Memoria y DDHH. Memoria, victimas (judia s) y victimarios.



La cultura (judia) entre lo unico y lo comun.

Cultura y producciones culturales. Culturalidad. Multiculturalidad. Transculturalidad.
Cultura y territorialidad. Cultura y lengua. Cultura y polit ica. Cultura y religién. Culturay
creencias. Cultura y tradiciones. Cultura y cognicion. Cultura y saberes. Culturay
subjetividad. Cultura y transmisién. Cultura y migracién. Cultura de “amalgama”. Cambio y
perpetuacion.

La tradicion (judia)

Tradicidon y conviccidn. Tradicidn y acuerdos explicitos. Tradicién y lo no dicho.
Tradiciones (judias), usos y costumbres. Tradicidn, continuidad y cambios. Los mitos del
retorno a las tradiciones (judid s). Tradicidn (judia), valores y creencias. Tradicion
(judia) y practicas. Tradicion (judia ) y transmision.

La transmision como mediacion pedagdgica.

La consideracidon sobre lo valioso. La institucionalizacién de lo valioso. La legalidad de lo
valioso. La ensefianza de lo valioso. La ensefianza educativa. La educacién (judia) en
valores. La transmision de los valores (judios) culturales. La cuestion generacional.
Valores (judios) y generaciones. La preservacion de la cultura (judia) y la transmisién.
La educacién (judia y de lo judio ) y la transmisién cultural.

Temas tratados

Quiénes somos?: Las presentaciones de cada uno/una nos permitié encontrar patrones
comunes en nuestras familias de origen. Con sus mas y sus menos provenimos de
familias judias inmigrantes, con respeto por “lo judio” pero no observantes, aunque
con un fuerte compromiso politico (socialistas o comunistas). Otros /otras fuimos
construyéndonos con estos compromisos como parte de una generacién y una época.

Qué nos convoca? Se advierte (y especulamos) que nos hemos sentido convocados /as

por este llamamiento debido al origen, la cultura, la mirada de los demds hacia
nosotros y nosotras desde la infancia, incide de alguna manera particular en nuestra
subjetividad. “Soy orgulloso y profundamente judio”. “Somos ateos pero las fiestas
judias se festejan con la familia. Nueras y yernos no judios se integran y disfrutan de
las festividades” (identitaria?).

Cémo nos encontramos? Coincidimos en que el “caso Nissman” y el tratamiento que

DAIA hace de este tema fue una bisagra en nuestras conciencias. Esto nos implicd
como argentinos y judios “progresistas”. Creemos que la evidencia mas fuerte de estas
la rabia y consternacion, se expresd en el nimero de personas que adhirieron al
llamamiento, a los que asistieron al acto de FOETRA. Ello nos constituye en actores
politicos.

Apuntes

(i) El grupo llama la atencién sobre la edad de quienes se sienten convocados.
Una media de 60 y tanto afios. No estan los jévenes j!



(ii) Se destaca que este espacio nos coloca en una posicién de privilegio y también de
compromiso con una parte de la comunidad judia que necesita expresarse j!

Aclaracién-es: (notas sobre el debate que amplien o justifiqguen algo comentado u
observado)
Quedan ganas de continuar debatiendo y precisando cuestiones de la memoria e
identidad tal que nos vaya acercando a la produccién de sentido.

Pendientes que apenas pudieron tratarse:
¢Cual es la particularidad de los judios argentinos, si es que alguna?

A construir: necesidad politica de avanzar en este espacio (ii) generar estrategias para
convocar a las y los jévenes.

1.- El llamamiento abre una oportunidad para cubrir un espacio, una vacancia, la
necesidad individual y grupal que sin necesidad de explicar y explicarnos, somos los que
somos y nos sentimos comodos. .

2.- Contarnos la historia individual para contar la identidad y la memoria. Del individuo
hacia la construccion colectiva.

3.- la transmision aparece como necesidad, como una pregunta que interpela al futuro.

4.- ipor qué nos sentimos convocados? es una apuesta plural progresista, da cabida y
participacidon a quien. Afiliacidn a sentimientos de naturaleza simbélica y cultural.

Hacia la produccion de un documento final

1. Contexto

Existe coincidencia en que el llamamiento - nacido en torno a las preliminares mediaticas
del caso Nisman — nos interpela en nuestra condicion de judios y judias opuestos al
tratamiento que la DAIA hace de dicho caso y por arrogarse la representatividad de toda
la comunidad judia argentina. El llamamiento nos permitié tanto validar que “yo soy
Nisman” como la esperanza de ser parte de un espacio de pertenencia.

En esta clave, el lamamiento abre en cada una y cada uno de nosotros una oportunidad
para contarnos a nosotros mismos y a los demds, quienes y como somos en tanto
personas judias argentinas. Compartimos historias y patrones comunes: no somos
observantes, no todos y todas festejamos las fiestas, pero somos judios y judias
argentinas. Nuestros padres o abuelos nos legaron una ideologia y una practica
humanista, superadora de proyectos individuales con apuesta por las experiencias
colectivas. Los testimonios recabados en los grupos expresan “maneras de ser” que nos
atraviesan a todos y a todas. Somos laicos, progresistas y nos sentimos judios. Este
espacio recién nacido viene a ocupar una vacante, aqui mujeres y varones judios, nos
sentimos comodos. Emerge sentido, identidad y memoria.



2.-Diagnéstico

Segun algunos testimonios, nuestra condicién de judios “progresistas”, aparece como una
suerte de insatisfaccion sistémica que guiaria la busqueda de una vida mejor para la
humanidad. Otros/as advierten que esta sensacion - que linda con la incompletud - es
propia de la condicion humana. En todo caso - para una parte de la comunidad judia -
este “malestar” tuvo un pico reciente con el “caso Nisman”.

La actuacién que viene teniendo la DAIA sobre esta y otras causas, arrogandose la
representatividad del conjunto de la comunidad “nos da verglienza ajena”. Nos coloca en
la posicion incdmoda de tener que explicar, en los ambitos en los que desarrollamos la
vida, que somos judios/judias pero no somos ellos, que pensamos distinto. Este sentir
emerge en cada encuentro como retazos de una identidad.

¢Qué es ser judio argentino? ¢Cudl es su /nuestra singularidad? ¢ Esta dada por los valores
humanistas que traemos como legado a este espacio? Es que acaso, dichos valores éson
sélo nuestros? seria una pretension arrogante.

En el debate se plantea, sin embargo, que el humanismo fue una creacién ancestral de los
judios, toda vez que el conocimiento (su produccion) se basa en preguntas que se
formulan en comunidad, no es un acto individuales!! ¢Residira alli nuestra inquietud por
saber, por buscar, por dar cuenta de la humanidad, del otro?

Apuntes y reflexiones

De este modo, pensando, preguntando, debatiendo, vamos construyendo un camino de
abajo hacia arriba, profundamente democratico y participativo. Produciendo sentido de
estar aqui, en este espacio, en el que nos sentimos comodos.

Nos reconocemos como judias y judios argentinos en la esfera de la cultura y de las
tradiciones, de los saberes y sabores de la infancia, de una subjetividad que nos hace, por
eso mismo, singulares y de los valores del humanismo, del legado recibido a la transmisién
desde hoy, desde aqui donde nos paramos.



Grupo de debate N° 7
Los conceptos de judio, argentino,
progresista, sionista

Sobre nuestra condicion de judios

A este colectivo se han adherido e identificado una cantidad enorme de personas que se definen a
si mismas como judias. A lo largo de los encuentros surgieron objeciones a la categoria “...de
origen judio”, argumentando que nuestra identidad (lo cual fue expresado por muchos), no es
producto de un hecho casual o accidental, sino que es ademas el fruto de una identificacidn plena
con nuestra condicién de judios, mads alla de las circunstancias por las cuales somos lo que somos.
También se ha objetado que quienes no tienen origen judio real en el sentido estricto de la
herencia sanguinea pero se asumen como tales, y que se sienten identificados de todas formas
con el Llamamiento, quedarian excluidos bajo esta denominacidn. Asimismo, es cierto que algunos
judios sienten la expresiéon “de origen judio” como un elemento mitigador, suavizador, como
apocado o vacilante para no decir directamente “judio”. Por lo tanto, preferimos hablar de judios
a secas.

Esta expresion, “condicién de judios”, es tan amplia, y admite tantas lecturas como judios la
expresen. ¢Es posible, entonces, intentar definir con un alto grado de consenso, cuales son los
elementos que constituyen esta “condicién de judios”?

Ante todo, destaquemos que esta busqueda permanente de la identidad y la incansable necesidad
de formularla, reformularla, adaptarla a los contextos histéricos, culturales, geograficos, tiene un
origen estructural en la nocidn de la diferencia. Lo judio siempre se plantea como una condicién
humana portadora de una diferencia, a veces concreta y a veces inasible, pero que marca a quien
asume/acepta/hereda dicha condicién, con muy variadas consecuencias. Es por ello que algunos
judios han sentido la incomodidad y también el orgullo, tratdndose muy a menudo del mismo
sujeto, de ser portadores de algo distinto, algo que a veces se define en relacidn con las religiones
y/o culturas imperantes, algo que tiene que ver, en definitiva, con el hecho de que el pueblo judio,
histéricamente, es el primer pueblo que organiza la Ley monoteista.

Es el pueblo que, aun cuando se trate de un mito, y los mitos tienen su eficacia, recibe la Ley, una
ley muy severa. Recuérdese que el judaismo nace como una religion, y desde sus comienzos es
una religion altamente espiritualizada que concebia un Dios que no admitia imagenes ni
duplicaciones, donde no tenian cabida ni la madre tierra ni divinidades femeninas, maternales y
protectoras. Con el judaismo, con el pueblo de Israel, aparece un Dios completamente distinto de
todas las divinidades propias de los multiples politeismos que conocia el hombre.

Por lo tanto, esta estricta concepcién de la divinidad, sumada al hecho de que histéricamente el
pueblo de Israel se consideré como el “pueblo elegido” por ese Dios, de alguna manera hizo recaer
en él una cierta antipatia, una serie de actitudes discriminatorias. No es éste el lugar para analizar
mas en profundidad tan compleja tematica, la de la judeofobia o antisemitismo, pero no podemos
soslayar la relacién de lo judaico con lo diferente y por ende con la otredad, articulacién que



debemos a un judio laico asumido y orgulloso de su origen: Sigmund Freud. En efecto, Freud
sefialé que lo que de alguna manera define al judaismo es la marca, la condicién, de ser
portadores de una diferencia. Cuando nos referimos a alguien diferente, ese diferente es “el otro”.
Hay una larga tradicion filoséfica, que aqui no vamos a explorar ni a desarrollar por cuestiones de
espacio, que justifica, entonces, a partir del “diferente”, del “otro”, del que “no es como yo” (en
relacion con la estructura psiquica narcisista del ser humano), hablar del concepto de la “otredad”.
Es una manera, por otro lado muy judaica, de nombrar la diferencia. Sefialemos, solamente, que
fue el filédsofo judio Emmanuel Levinas quien acufié esta nocion.

Para este grupo, “el Llamamiento...” los que con él nos identificamos y del que formamos parte,
nos es suficiente con que una persona se identifique como judia y se asuma como tal para,
legitimamente, pertenecer a este colectivo. Entonces, ante todo, para nosotros, judio es todo
aquel que se siente judio.

Hilando un poco mas fino y buscando una definicidn amplia, en dmbitos judios laicos se sostiene
que “judio es todo aquel que se identifica como tal y obra en consecuencia”.

Es una definicion muy amplia y abarcadora que no excluye a nadie que se asuma como judio.
Podriamos adoptarla. Pero, épor qué el agregado de “...obra en consecuencia” en esta definicion?

Para los grupos judios o instituciones que toman esta definicion como referencia de quién lo es 'y
qguién no lo es, segun se argumente, no alcanza con manifestar su identidad como judio, sino que
tiene que haber alguna accion practica real que la materialice. Aunque respetable, es de todas
forma debatible, porque puede existir el caso de alguien que se identifique plenamente como
judio y no asuma ninguna accidn que manifieste esta condicidn. {Quién tendria el derecho a
negarle su identidad como judio?

Entonces, una primera aproximacion de definicion del Lliamamiento respecto de este tema es que
“judio es todo aquel que se identifica como tal”. i Nos es suficiente? Veamos...

Si nos referimos al agregado “...obran en consecuencia”, pensando en quienes adhieren a este
grupo, no tendria mucho sentido, ya que la identificacién con este grupo es ya una manifestacion
del interés de cualquiera que lo suscriba con un tema judio propiamente, como es el del devenir
de una gran parte de la comunidad judia que no se siente representada por las instituciones
formales comunitarias existentes, ni con definiciones (religiosas o no) y otros valores enunciados
“oficialmente”, con los cuales una gran parte de judios argentinos no nos identificamos.

Esto significa, en consecuencia, que para este colectivo no son vdlidas definiciones determinantes
del ser judio tomadas como “verdades absolutas” en diferentes dmbitos mds tradicionales
(cuando no religiosos). Es el caso, por ejemplo, de la condicién judia heredada por via materna
como excluyente, por ser, ante todo, asimétrica en lo que respecta a igualdad de género.

¢Y si ambos padres son judios? Tampoco puede ser condicidn de pertenencia la certeza
genealégica de tener ascendientes judios. Si no, écudl es el grado minimo de parentesco
aceptable? ¢ Cuantas generaciones deben contabilizarse para alcanzar la legitimidad sanguinea? El
grado de mezcla con poblacién de origen no judio existié a lo largo de toda la historia judia. (Si de
genética se trata, la variacidon en la diversidad de ADN de los judios en el mundo es bastante



similar a la de toda la humanidad. Judios hay desde europeos a negros africanos, chinos, etc.). Se
desvanece entonces el sustento bioldgico y/o genético de la condicidn judia.

Por lo tanto, desde este espacio disentimos con cualquier definicion excluyente de quién es judio
en base a antecedentes de vientre, filiacion familiar o de sangre.

Desde la visidn religiosa, ademas de lo que atafie a la “estirpe” judia, el judio genuino es aquel que
respeta en mayor o menor medida las reglas religiosas judias, de lo que se desprende que quien
no las respeta en absoluto seria simplemente un “mal judio”.

Como entendemos que el judaismo es mucho mds que la religion judia, y que el aspecto religioso
es solo una parte de ese amplio, riquisimo espacio cultural llamado judaismo, y que cada uno
toma como suya la parte con la que se siente identificado, sin que nadie tenga la autoridad de
determinar grados de genuinidad, no es entonces un parametro vdlido para quienes
pertenecemos a este colectivo, el grado de apego a reglas religiosas, rituales, festividades,
comidas, tradiciones, etc., para determinar una medida mayor o menor de judeidad.

Nos consideramos todos 100% genuinos, cada uno con su practica, como cualquiera que asi lo
manifieste, ya sea religioso ortodoxo, conservador, reformista, laico no religioso (creyente, ateo
y/o agnéstico), o tradicionalista. El grado de compromiso prdctico con el quehacer judio en
cualquier ambito es una cuestion sélo personal.

¢Qué es entonces lo que nos identifica como judios?

Ante todo, es algo muy subjetivo, y tiene que ver con la identificacién con cualquiera o
cualesquiera de los elementos de ese amplio espectro cultural, cimentado en distintos tipos de
vivencias, educacion, legados, historia, mandatos, creencias, etcétera.

Para muchos, ser judio es un sentimiento, sin mds, y para pertenecer a este espacio, ello es
suficiente. Pero, épodemos encontrar elementos comunes entre las personas que se identifican
con lo judaico, mas alla de practicas mas o menos religiosas u otras manifestaciones tradicionales?
Nos referimos a formas de vestir, al “cumplimiento” de determinados rituales o la concurrencia al
templo, a la elecciéon de comidas tradicionales (o la abstencion de las “prohibidas”), a la
celebracion de las festividades, al respeto del shabat, al uso de expresiones idiomaticas, a un
humor caracteristico, a la apelacidn a autoestereotipos, a la mencidn de antecedentes histdricos
comunes, a la identificacion con Israel, con el legado de los inmigrantes, a la practica de bailes
tipicos, etc.

Sabemos que es algo muy dificil, para muchos imposible, concebir una esencia de lo judaico
despojada de sin estos recubrimientos empiricos o visuales, es decir, sin todas estas
manifestaciones que el estereotipo popular reconoce como “judias”,

¢Queda algo de “lo judaico” si una persona o grupo elimina todas estas expresiones practicas por
el motivo que sea? Es decir, ése puede ser judio estando desprovisto de alguno o muchos o incluso
todos estos aspectos visibles tipicos de una imagen o autoimagen mencionados? Lo cual lleva a
preguntar: ¢Hay una “esencia” judia, no necesariamente visible (y sin apelar a entidades metafisicas)?
Porque sino, podriamos definir al judaismo como “un conjunto de costumbres de un determinado grupo
humano”... pero sabemos que es mas que eso.



Obviamente segln para quién, pero quizd estemos de acuerdo en que, mas alld de los
comportamientos tipicos judios que cada cual ejerza o no en mayor o menor medida,
compartimos una serie de valores humanos que como judios consideramos importantes, y aun
mas, en este colectivo podriamos afirmar coincidentes.

Es decir, hacemos prevalecer un conjunto de conductas y actitudes de vida, que, no obstante
corresponder a cualquier grupo humano, son especialmente relevantes para nosotros como
judios, muchas veces de manera inconsciente o implicita, aunque presentes en nuestra vida de
todos los dias.

Dichas actitudes estan mas aun presentes cuando nos identificamos con valores progresistas en
general, que confluyen con los valores humanistas. Podriamos enumerar algunos, que a su vez (y
no es casual), también tienen una raiz muy profunda en la cultura e historia judias desde tiempos
ancestrales.

e Podemos seialar, ante todo, el valor que le otorgamos a la educacién, la formal y la no
formal, la de nuestros hijos y la de nuestros pares, cuestiébn muy presente en nuestros
entornos y a lo largo de toda la historia del pueblo judio en todas sus comunidades e
instituciones.

e El valor de lo grupal por sobre lo individual, nuestra tendencia a unirnos y a reunirnos en
comunidades e instituciones. Simbélica e historicamente hablando, el punto de partida se
sitia en los antecedentes religiosos: en efecto, para el rezo cotidiano en la sinagoga,
debian juntarse obligatoriamente diez hombres y no menos (el minian), ya que el rezo es,
desde el judaismo ancestral, una accién colectiva y social, y no individual. El término
hebreo del templo es bet kneset que significa “casa de asamblea” (sinagoga es un término
de origen griego). El shil en idish es una variante de la palabra shul, es decir “escuela”. El
trabajo en grupo educativo (el jeider, el grupo del kinder o la kvutzd), bajo la coordinacion
del rav o rebe, el “maestro/a”, el lerer/ke, el moré/mord, o el madrij/madrijd, fueron y son
una institucidn por si misma que perdura y que tiene proyeccion en todas las instituciones
judias (y también muchas no judias) de cualquier tipo. Esta presente en la conformacion
de una red de instituciones educativas judias desde los primeros inmigrantes hasta la
actualidad, y en la organizacidn por grupos en los centros juveniles, clubes y otras
instituciones, generalmente asociados con la educaciéon no formal. éPor qué? Porque el
rav (de la raiz hebrea mucho, diverso), para tomar una de sus denominaciones, es el
responsable de la transmisidon, y si hay un elemento judaico por excelencia, es
precisamente la tradicidn, cuyo origen etimoldgico coincide con el de transmitir, tanto en
el registro oral como en el escrito. En el judaismo hay algo “sagrado”, algo “esencial” para
transmitir; de alli la importancia del rav. La misma Cabald significa “tradicion”: toda
nuestra historia esta atravesada por una fuerte inquietud transmisora y formadora, cuyo
centro es la historia judia, su tradicidon y sus costumbres. Incluso podemos observar este
rasgo en la propia Torah: asi como en el Nuevo Testamento se cuentan varias veces las
distintas versiones de la vida y pasidn de Jesucristo, en el Antiguo Testamento se cuentan
todas las vicisitudes del pueblo judio y las leyes que fue recibiendo de su Dios. En Exodo, la
salida de Egipto, en Levitico, las leyes y las prohibiciones, para poner sélo un par de
ejemplos.



El valor que le concedemos al sentido de justicia y de igualdad, en cualquier dmbito social
y el concepto de justicia social que de ellos deriva, ya presente histéricamente en el
legado de los profetas como aparece en las fuentes biblicas. El concepto religioso de tikun
olam (“arreglo del mundo”). La importancia del humanismo inherente a todos ellos, todo
lo cual es coherente con un rechazo de cualquier manifestacion de discriminacién,
racismo, autoritarismo, sectarismo, elitismo, demagogia, despotismo, violencia, etc. De
estos valores también se deriva el principio de no hacer al otro lo que no se desea que le
hagan a uno, como parte de la ética judia.

La importancia que le damos al nudcleo familiar, del tipo que sea, que contenga a los hijos
y demas miembros, les dé calor de hogar, apoyo, educacidn y pertenencia. Ello queda
l6gicamente vinculado con la importancia otorgada a la actuacién en lo social, a la
participacién, a la accién democratica, al pensar en el otro.

También los judios tenemos muy enraizado el habito de la pregunta y el cuestionamiento
a lo dado, a las “verdades” absolutas, a “lo que se cree” o “se dice”, a ciertos mandatos
familiares o sociales (mas quizd que en otras culturas), y cada uno en su ambito y en el
grado que sea. Esta es una caracteristica muy judia, presente ya en el Talmud, donde
sabios de distintas épocas antiguas dejaban por escrito su interpretacion de distintos
pasajes de la Biblia, dando a entender como metamensaje, mas alla del tema biblico
puntual tratado, que las verdades son siempre interpretables y todo es pasible de
debatirse y, por consiguiente, de modificarse.

Es que el judaismo es cuestionador del mundo desde su nacimiento, cuando Abraham,
segln cuenta el relato biblico (ya se tome la Tord como un relato histérico o como una
versidon mitoldgica), rompié las estatuillas de los dioses canaaneos e impuso el
monoteismo, es decir, cuestiond lo establecido. La critica esta en la esencia de lo judio
desde el nacimiento. Ese cuestionamiento es el que impulsd e impulsa a tanta gente judia
(asumida o no), a plantear grandes cambios de paradigmas, en todos los ambitos,
cientificos, sociales, etc. (Marx, Freud, Einstein, y tantos otros son exponentes de ello).

El lugar preponderante de la palabra como herramienta de entendimiento, debate,
expresion, lucha... civilizacidon. No es casual que la potenciacién maxima de la palabra, a
través del psicoanalisis u otras corrientes, fuera obra de judios como Freud. Es tal su poder
que, por ejemplo, en la novela El golem de Gustav Meyrink (s. XVIII), una palabra escrita
en la frente de este ser de barro, le daba la fuerza vital necesaria para adquirir la vida, y su
borramiento es causa de su muerte. Vale recordar que, asi como para el cristianismo Dios
condescendié a encarnarse en el Hijo, para el judaismo Dios condescendié a encarnarse en
la letra, en el Monte Sinai, en las tablas de la Ley, a tal punto que para los cabalistas el
mundo se origina en las veintidds letras del alfabeto sagrado.

La busqueda permanente de la propia identidad, individual y colectiva, a partir del hecho
de que las distintas comunidades judias existieron inmersas en el marco de otras
sociedades junto con otras culturas. Asi pues, se imponia la inevitable pregunta por la
diferencia respecto de las religiones y/o culturas imperantes. A su vez, ello genera el
propio cuestionamiento de la identidad personal, siempre y cuando los ambitos de



pertenencia judios den lugar a un marco de mayor o menor libertad de pensamiento y no
impongan verdades Unicas inamovibles. Este hecho también promueve inconscientemente
el cuestionamiento de mi lugar y mi entorno, en cualquier dmbito. Cabe recordar la
importancia de la otredad como marca de la condicién judia y como elemento
singularisimo de la constitucién de su identidad, personal y colectiva.

Los valores en el judaismo asociados a las festividades

Ademas de aquellos valores implicitos, transversales, entre otros que muchos compartimos, esta
el sentir que la historia judia, es decir, la historia de los judios en los distintos paises en todas las
épocas: la sentimos parte nuestra, incluyendo para muchos, la realidad de Israel y de los judios
que alli habitan.

Por otro lado, se las observe o no, podemos conocer, e incluso rescatar y valorar la esencia de las
festividades judias, porque mas allad de su origen religioso-histérico (lo religioso, lo historico y lo
cultural fueron una unidad indivisible hasta el lluminismo), muchas estan ligadas desde tiempos
antiguos a la tierra y su trabajo, y ademas reflejan valores humanistas desde el principio de los
tiempos. Nos interesa enumerar algunas, ya que es importante ubicar la esencia humanista en
muchas de ellas, y porque los sectores religiosos tienden a apropiarselas, transmitiendo sélo una
lectura parcial remarcando sélo su componente religioso.

El Shabat, aparece citado en la Tora (miticamente desde la creacidon del mundo, en el descanso del
séptimo dia), desde en el momento fundacional del pueblo, o sea en la entrega de “las leyes” (en
las Tablas de Moisés), como el derecho a descansar un dia a la semana, tanto para “amos” como
para “esclavos”. Es decir, se trata de la primera “ley social” entre las protoculturas de la
Antigliedad.

En Purim, se valora la alegria de habernos salvado de una masacre en los tiempos del exilio de los
judios en la Persia del siglo V a.C.

En Pesaj, se destaca el valor de la libertad y la rebelidn frente a la esclavitud de los judios en el
Egipto de los faraones. En la mesa del seder se les hace hacer preguntas a los nifios, valorizando la
pregunta como medio para saber y para entender.

En Shavuot, |la entrega de la Tord a Moisés representa simbdlicamente la instauracion formal de la
Ley y el orden acordados mediante leyes fundamentales necesarias para la viabilidad de la
convivencia humana y el nacimiento formal de la primera religidn monoteista. También Shavuot es
la fiesta de la cosecha, donde se festeja la obtencidon de los primeros frutos de la naturaleza
producto del trabajo humano.

En Rosh Hashand se valora la nocion ciclica del tiempo pero en una espiral dialéctica que nunca se
repite sino que progresa permanentemente, donde lo nuevo tiene parte de lo viejo pero
transformado, resignificado.

En lom Kipur, cobra valor el ejercicio de la introspeccidn y de la autorreflexiéon acerca de nuestras
conductas y nuestras acciones presentes y pasadas en pos de modificarlas y mejorarnos como
personas.



En Januka se recuerda la lucha contra la opresion vy la liberacion frente a una potencia extranjera
(Imperio helenista).

Desde ya tenemos que incluir el recuerdo y los ideales de la heroica lucha de los combatientes del
Gueto de Varsovia y otros tantos guetos, campos y de los partisanos judios, que nos legan un
ejemplo de vida y de lucha por la dignidad y la libertad.

Mas recientemente en la historia, para muchos de los integrantes del Llamamiento, la
Independencia del Estado de Israel significé la realizacidon de un suefio histérico del pueblo judio.
Durante muchas generaciones se aspiré a la materializacién de un ideal milenario que representa
la voluntad de un pueblo de obtener su autodeterminacién como nacién. A pesar del
disentimiento del Llamamiento con la politica del gobierno actual del Estado de Israel, no se puede
desconocer sus logros, simbolizados en lom Haatzmaut, o fiesta de la Independencia. Para
muchos, es un hito trascendental en la historia judia, por lo que representa como conquista de un
ideal acariciado durante milenios.

Quiza todos estos ejemplos de valores (los de las conductas y los que emanan de las festividades)
sean esa esencia judaica tan dificil de definir para quienes no nos identificamos como religiosos ni
comulgamos con la simplificacidn de decir que “el judaismo es una religion, y judios son quienes la
practican...”, y que en nuestras vidas cotidianas no tenemos conductas que desde afuera se
identifiquen como judias, pero que esencialmente son muy judias... como por ejemplo, el debate
de todas estas ideas... (Es muy judio debatir qué es ser judio...).

Lo cierto es que, hoy por hoy, muchos de los valores arriba mencionados se estan devaluando y
van cediendo el lugar, paulatinamente, a hdbitos consumistas y superficiales, a la repeticion
automatizada y frivola de lugares comunes, con estilos chabacanos. Esta degradacion es
observable en el seno de la sociedad en su conjunto, donde los judios estamos integrados, y
también ha penetrado en los nuevos habitos y discursos de las instituciones judias hegemonicas.
Por todo ello, es voluntad de este Llamamiento retomarlos, hacerlos explicitos y revalorizarlos. Es
nuestro deseo, mantener estos valores histéricos, que nos enorgullecen, como guia de nuestro
devenir ideoldgico y politico, y como plataforma a partir de la cual articular nuestra accién para
construir una organizacion dotada de institucionalidad que se oponga, democratica vy
respetuosamente, a esas posturas hegemaonicas que, por todo lo expuesto, no nos representan.

Judaismo y progresismo

No es casual que al identificarnos como judios con muchos de estos valores, nos identifiquemos
ampliamente con ideas de tipo progresistas, ya sean humanistas, socialistas, revolucionarias, etc.,
desde tantas generaciones y en un abanico muy grande de dmbitos, lugares y paises.

Es mas, es una realidad que infinidad de personalidades judias o de origen judio, (aunque muchos
negaban tal condiciéon), fueron idedlogos, lideres, militantes o impulsores de los movimientos
sociales surgidos en las luchas por la emancipacion de los pueblos o de liberacidn social,
reformistas o radicales, a partir del Iluminismo europeo del siglo XVIII.



Las primeras generaciones de inmigrantes judios en Argentina trajeron ese legado, sembrando en
el pais estas ideas de transformacidén social en ambitos politicos, sindicales, institucionales,
culturales y educativos. Ya en esta cuarta generacién de judios en el pais, es inmenso el aporte a la
cultura nacional argentina en todos sus dmbitos.

Judaismo, asimilacion, integracién, matrimonios mixtos

Relacionado con esto ultimo, esta el fendmeno de la “asimilacidon”, entendido como la integracién
de miembros de nuestra comunidad en la sociedad en general y la pérdida consecuente, a través
de las generaciones, de muchas de las caracteristicas culturales propias judias que nos identifican,
hasta el punto de negar o desaparecer muchos de los rasgos que configuran la identidad como
judios.

Entendemos que no podemos considerar la asimilacion como un desarrollo “herético” que
deberiamos combatir. La asimilacidn es un proceso social cultural natural, producto de vivir en un
pais que alberga generosamente muchas culturas, tradiciones y origenes étnicos. Dicha
integracién entrafia, légicamente, el desdibujamiento de la especificidad judia, lo cual hace mas
dificil aun su captacidn, pero de ninguna manera esta disuelta. De indole intencional, ideolégica,
como decisién personal, familiar, el fendmeno de la difuminacién de la esencia judia (aparte de la
crucial otredad) es inevitable en los procesos de asimilacion y de integracion.

Desde este colectivo alentamos la iniciativa de sostener, transmitir y hacer perdurar la cultura y el
legado de los valores judios que consideramos positivos, de las tradiciones que cada cual tome
como propias, la identificacion con nuestro(s) tan variados pasado(s) histdrico(s), a las
generaciones venideras de nuestros hijos, y que, aunque muchos ya no se identifiqguen como
judios, o ni lo sean, hagan suyos todos estos valores humanistas que creemos que hacen y haran
una humanidad mejor.

Al igual que la asimilacién, los llamados matrimonios mixtos en tanto parejas con alguno de sus
miembros no identificados como judio o judia, son un hecho natural en la sociedad en la que
vivimos, en la busqueda de cada individuo de su felicidad personal mas alld de su origen étnico
cultural. Creemos que cada quien es libre de elegir su destino, y aquellas parejas mixtas que se
sientan identificadas con muchos de los valores judios, bienvenidas sean como iguales en nuestros
ambitos comunitarios o sociales.

Al ser discriminadas estas familias en muchos ambitos, especialmente religiosos o con influencia
religiosa (por no decir racista o prejuiciosa en muchos casos), no se hace mas que alejar a mucha
gente en pareja con un no judio o a sus hijos, del sentido de pertenencia o de la oportunidad de
pertenecer a la comunidad judia (en cualquiera de sus vertientes).



Definicidn de quién es judio para el Llamamiento

Tras haber debatido exhaustivamente los conceptos anteriormente expuestos, hemos llegado a
una definicién consensuada. Y, por lo demas, aun cuando compartimos el hecho de que una
definicion de un asunto tan complejo y problemdtico como es el judaismo nunca serd “definitiva”,
pensamos que es necesario establecer algunas definiciones para asentar una postura. Sabiendo
que las definiciones no son estaticas, que estadn sujetas a cambios, a contextos, a épocas, llegamos
a la siguiente formulacién:

Judio es todo aquel que se siente interpelado e identificado con cualquier elemento de la amplia
cultura judia, y se siente parte de ese colectivo.

Como la condicién judia es algo mucho mds complejo que las definiciones de cardcter superficial,
nadie puede arrogarse la potestad de decidir quién es judio y quién no lo es. Por lo tanto, como
todas las corrientes dentro del judaismo tienen la misma legitima pertenencia al colectivo que se
autodefine como judio, el Llamamiento considera que no puede haber ninguna hegemonia de
ningun grupo (religioso o laico) por sobre el resto de la colectividad.

Habitualmente, en cualquier dmbito judio, al hablar de las distintas “corrientes” comunitarias, se
habla de ortodoxos, conservadores, reformistas y quiza tradicionalistas. Todas estas categorias
entran dentro de la concepcidn religiosa, pero dejan fuera de una legitimacion “formal” a una
enorme cantidad de judios no identificados con lo religioso, es decir laicos, ateos o agndsticos.

El “pensamiento Unico” de afirmar y transmitir que judaismo es sdlo religién, hace que quien no se
sienta religioso ni creyente, y no escuche o tenga a su alcance la posibilidad de conocer que otras
maneras de entender el judaismo son posibles, reniegue y se aleje de la rica y amplia cultura judia
con todos los valores que consideramos positivos, sin necesidad de adherir a ideas o practicas de
tipo religioso.

Desde este espacio afirmamos y legitimamos que hay una muy grande corriente judia laica, por
eleccién personal, familiar o colectiva, es decir basicamente no religiosa. Los que conformamos el
Llamamiento nos sentimos tan judios como aquellos que se identifican mayormente con los
aspectos mas tradicionales, y no nos sentimos representados por ninguna de las corrientes
pertenecientes al dmbito religioso exclusivamente, aunque consideramos bienvenidos a aquellos
que tengan alguna orientacion religiosa y que independientemente de ello se sientan identificados
con las bases del Liamamiento.

Con un espiritu democratico, como la DAIA y la AMIA no representan a la comunidad toda, nos
guia el afan de organizarnos con otra voz y con otra ética. Y con la firme voluntad de dialogar en
representacién de otros sectores de la colectividad.



El Llamamiento y el sionismo

Consideraciones previas

A fin de abordar la tarea de reflexionar sobre el sionismo y de intentar definirlo, acudimos al
auxilio de la teoria de Ernesto Laclau, filésofo y politélogo argentino, recientemente fallecido.
Laclau, influido por las teorias de Lacan, para poder pensar algunos conceptos ideoldgicos y/o
ideologizados, introduce la nocién de “significante flotante” o vacio, que se va llenando de
acuerdo con la ideologia que lo toma y lo hegemoniza o pretende hegemonizarlo. Se trata de
palabras (“comunismo”, “propiedad privada”, “populismo”, “democracia”, etc.) altamente
polisémicas y que, de manera flotante, van variando su significacién, se van sometiendo con
mucha versatilidad al fendmeno de la resemantizacién, vacidndose y llendndose de significaciones
segun el lugar, el momento y el sujeto de la enunciaciéon. Laclau propone que, en determinadas
coyunturas, se cargan con sentidos propios de quienes se aduenan de estos significantes para
instalar su propio discurso, con sus propios intereses y su propia ideologia.

La herramienta propuesta por Laclau ofrece, a quienes nos hallamos en la tarea de delimitar la
idea del sionismo, una buena ayuda. Pues, a la luz de esta formulacidn, queda claro que el
concepto “sionismo” se presenta tan problemdtico a la hora de definirlo porque constituye un
significante flotante, que hoy por hoy, ha sido resignificado en el discurso politico de izquierda y
derecha y por los medios de comunicacién, que entienden como sionismo la postura que toma
partido por la actual politica (de derecha, expansionista, colonialista) del gobierno del Estado de
Israel, sin conocer ni diferenciar matices y, ademas, establece una sinonimia con el concepto de
judio. El judio, por ende, seria aquel que apoya la actual politica del gobierno de Israel.

Cabe afirmar entonces, que dentro del llamado movimiento sionista hay muchas corrientes, de
izquierda a derecha, de laicas a religiosas y que, por consiguiente, hay también sionistas que
repudian la actual politica del gobierno de Israel, y que, no obstante, siguen reivindicdndose como
tales. Hay sionistas de muy diversas ideologias, dentro de las cuales estdn quienes le dan al
sionismo otro significado que nada tiene que ver con la acepcién hegemdnica actual: hay quienes
lo son porque consideran los ideales de los comienzos de esta corriente que reclamaba el derecho
del pueblo judio de regresar a la tierra de donde fue expulsado hace dos mil afios, los que lo son
porque toman a Israel como centro de su judeidad, los que lo son porque consideran que todo
judio deberia ir (hacer alid) a Israel por ser, la tierra de Israel la cuna del pueblo judio desde los
tiempos biblicos y asi lo expresan los textos histdricos.

También se incluyen como sionistas quienes entendian que el pueblo judio tenia que tener su
propia nacién donde desarrollar la cultura judia en todas sus formas libremente, sin el peso de la
asimilacion o la integracién a otras culturas, sin los peligros y como resguardo frente al
antisemitismo. Bdsicamente esto significa que, desde una postura sionista, se considera que los
destinos del pueblo judio tiene que quedar en manos de los mismos judios, no de otros, sumado a
quienes anhelan que Israel sea un faro en el concierto de las naciones como modelo de sociedad
libre e igualitaria a partir de valores judios y también progresistas.



Como hemos sefialado, dicha hegemonizacién discursiva ha construido una relacién de sinonimia
entre lo judio y el sionismo de derecha que desde el-Llamamiento queremos esclarecer. Como se
puede apreciar, este discurso Unico ha conseguido barrer un montdn de significaciones, la mayoria
histéricas y constitutivas de plataformas de principios. ¢{Ddnde quedaron las significaciones de
“socialismo”, “cooperativismo”, “trabajo agricola”, “sociedad igualitaria y justa”, “regreso al
trabajo de la tierra”, “hogar nacional judio”, la revitalizacién de la lengua hebrea, que reivindican
quienes, con todo derecho, siguen sintiendo al sionismo de otra manera y se sienten enajenados
frente a la usurpacién del significante originario por parte de una corriente de opinidn
hegemodnica?

Estamos frente a un fendmeno de confusién y de manipulacion intencionada. Entonces quienes
entienden por sionismo algo muy distinto a la identificacidon con las politicas del actual gobierno
del Estado de Israel, quedan invisibilizados por la hegemonia actual, que los ha desacreditado.

A fin de esclarecer este concepto, proponemos una mirada de los antecedentes histéricos del
sionismo.

Antecedentes historicos del sionismo

El sionismo, como movimiento politico-social organizado, surge a finales del siglo XIX
especialmente dentro de las comunidades judias europeas, como propuesta de solucidn ante el
llamado “problema judio”. Es decir, frente a las constantes persecuciones antisemitas o la falta de
derechos plenos, se propone como objetivo la busqueda de una solucién, y para ello impulsa la
creaciéon de un Estado propio para el pueblo judio, en donde confluirian (“retornarian”) las
distintas didsporas. Es decir, se propugna el nacimiento de un nuevo pais, dentro de la légica de
los movimientos nacionales, caracteristica del siglo XIX. Tiene relevancia destacar, a los fines de
nuestra organizacién, el hecho de que un sector del pueblo judio, disperso en la “didspora”, se dé

el objetivo de fundar una nacién, o sea una organizacién politica.

Asi pues, desde su surgimiento, el sionismo suscita multiples interrogantes: éQué territorios
ocupar? ¢Cémo ocuparlos? ¢Cémo legitimar dicha ocupacidn? El ideario del comienzo, elaborado
por un conjunto de intelectuales, esta imbuido de valores humanistas y también socialistas o
cooperativistas. pero el desafio era fuerte y habia que sortear muchos obstaculos para llegar a
establecer una nacién.

También habia-una parte importante de judios que no adheria a esta idea de tener una nacion
propia, la cual a su vez contaba principalmente en dos vertientes: la que fundamentaba que el
judaismo era/es sélo una religién y como tal se debian integrar a las poblaciones de los paises
como cualquier otra religion. La otra vertiente la componian tanto los que planteaban la
integracién social y cultural en la lucha por una sociedad socialista, que acabaria con el
antisemitismo (como una enfermedad burguesa, al decir del joven Marx), como quienes
simplemente querian seguir siendo judios sélo culturalmente en sus paises de pertenencia.



También estaba el judaismo ortodoxo, que aunque anhelaba la “redencién del pueblo judio en su
tierra histdrica”, sélo aceptaba que tal hecho se consumara con la llegada del Mesias.

Desde aquellos comienzos, sionistas y no sionistas formaban y forman el amplio colectivo judio.

Las raices del sionismo, entonces, se remontan al afio 586 a. C., cuando los judios fueron
deportados de la histdrica Tierra de Israel hacia la cautividad en Babilonia, donde sus profetas los
instaron a creer que un dia regresarian nuevamente a su tierra. Con el paso de los siglos, e iniciado
ya el proceso de la diasporizacién, se asocid la esperanza del regreso con la venida de un Mesias,
gue habria de ser el salvador enviado por Dios para liberarlos. Algunos judios, por propia iniciativa,
emigraban a Palestina para unirse a las comunidades judias que seguian viviendo alli, pero
continuaron siendo una pequefia minoria en medio de una poblacién mayoritariamente arabe.

El sionismo en su version moderna surge mas tardiamente, en el siglo XIX, como un movimiento
secular, es decir no religioso. No hubiera surgido si la vida judia tradicional no se hubiera
secularizado en cierto grado por el mismo devenir del lluminismo, la llustracién y las nuevas ideas
de libertad que ejercieron su influencia en los marcos judios. Este proceso se inicia en el siglo XVIII
con la llamada Haskald (llustracion), movimiento inspirado en la llustracidon europea e iniciado por
el filésofo judio aleman Moisés Mendelssohn. La Haskald marcé el comienzo de un movimiento
que se separaba del judaismo tradicional ortodoxo y creaba la necesidad de un sentimiento
nacional judio que sustituyera a la religion como fuerza unificadora.

La Haskald introduce, por consiguiente, un elemento progresista que le arranca al judaismo su
corsé religioso, y lo enriquece, lo ensancha. Esta intelligentsia, es decir este un grupo de
intelectuales deseosos de terminar con los mandatos y cdnones medievales para lanzarse hacia
una cosmovisidn moderna, desea reemplazar la columna vertebral religiosa por la columna
vertebral propia de los movimientos nacionales. Dicha idea es perfectamente comprensible en su
contexto histdrico y, de alguna manera, desde una perspectiva antropoldgica. ¢ Por qué? Porque es
legitimo y comprensible que un pueblo albergue el anhelo de poseer su propio territorio, su lugar
de nacién, de su “nacimiento”, nocidn que por su propia légica interna estd vinculada a la tierra.

En un principio, sin embargo, entre los iluministas, la tendencia fue la de asimilacién a la sociedad
europea occidental. En Alemania, el movimiento liberal para la reforma judia intenté reducir el
judaismo a una eleccién tan sdlo religiosa, instando a los judios a adoptar la cultura alemana. La
obtencidn de la igualdad politica por parte de los judios europeos se inicié en Francia en 1791
durante la Revolucion Francesa y se extendio a casi toda Europa en las décadas sucesivas.

Frente a todo este movimiento de ideas de democracia y libertad, en Europa especialmente, los
judios visualizaron la llegada definitiva de la tan anhelada posibilidad de integrarse a sus
respectivas sociedades, en los distintos paises, como sujetos plenos de derecho sin perder sus
particularidades religiosas y culturales, y sin persecuciones ni discriminaciones.

Pero la emancipacién politica estuvo lejos de ocurrir. En la segunda mitad del siglo XIX, tanto en
Alemania como en el Imperio Austro-Hungaro surgieron partidos antisemitistas organizados. En
Rusia, donde hubo una emancipacién incipiente, el asesinato del zar Alejandro Il en 1881



desencadend una ola de disturbios antijudios (pogroms) en todo el pais que fueron un hecho
histérico decisivo.

Para escapar de estas persecuciones, muchos judios del Este europeo especialmente, emigraron a
América. Un numero menor que pensaba que sdlo estarian seguros en una patria propia, se dirigié
hacia Palestina, que por aquel entonces estaba bajo dominio turco, aunque esta primera
inmigracion judia fue muy reducida.

En paralelo al surgimiento de las ideas nacionales de los distintos pueblos, como proceso
necesario para la conformacion de las redes de mercantilizacién y consumo, en el comienzo y
desarrollo del capitalismo, comienzan a aparecer dentro de las comunidades judias ideas afines
que planteaban la necesidad de una solucidn territorial al igual que otros pueblos del mundo.

A mediados del siglo XIX, dos rabinos ortodoxos europeos, Alkalai y Kalischer, adaptaron la
creencia tradicional en el Mesias a las condiciones modernas, afirmando que eran los propios
judios los que debian preparar el camino para su llegada. En 1862, el judio aleman socialista
Moisés Hess, inspirdndose en el movimiento nacionalista italiano, public6 Rom und Jerusalem
(Roma y Jerusalén), libro en el que rechazaba la idea de la asimilacion a las sociedades europeas y
donde insistia en que la esencia del problema de los judios radicaba en la falta de una patria
propia.

En 1896 Theodor Herzl, periodista judio austriaco, publicé un pequefio libro llamado Der
Judenstaat (El Estado judio), en el que analizaba las causas del antisemitismo, y, retomando las
postulaciones de Moisés Hess, sugeria su solucién: la creacién de un Estado judio. Al no haber
logrado, en un primer momento, el otorgamiento voluntario de un territorio por parte de las
distintas potencias coloniales de fines del siglo XIX, Herzl organizé en 1897 en Basilea, Suiza, el |
Congreso Sionista, en el que se formuld el Programa de Basilea, que se convirtié en la plataforma
programatica del nuevo movimiento, al determinar que el fin del sionismo era la creacién de un
hogar nacional en Palestina. El Congreso fundd, entre otras entidades, la Organizacién Sionista
Mundial, la cual estaba autorizada a establecer delegaciones en todos los paises que contaran con
una poblacién judia considerable.

Dos tendencias para la solucidn del problema judio

Sintetizando, a lo largo del tiempo las tendencias a la solucién del problema judio han sido dos:
por un lado la integracién pacifica a las diversas culturas de insercién (posicién que demostré su
ingenuidad por la hostilidad de algunos sectores de la poblacion de los paises huéspedes) y por el
otro la emigracidn a un territorio nacional judio, ambas utdpicas o de muy dificil ejecucion.

Habria que subrayar la conflictividad de la legitimidad de la ocupacion territorial, dado que la
territorialidad, asi como tantos otros factores, no es algo natural sino que debe surgir de algun
tipo de planteo, pacto, acuerdo politico. Fundar una nacién, de acuerdo, épero donde? ¢Con el
acuerdo, el apoyo, la colaboracién siempre, por definicidn interesada, de quién?



El movimiento sionista parte de un supuesto legitimador: que el pueblo judio fue desposeido de su
territorio hace dos mil afios y que las distintas comunidades judias del mundo, (o diasporas), una
parte de ellas y en algunos paises mas en otros menos, y en distintas épocas anhelaron regresar a
ese territorio nacional. Esto implica que los judios (que asi lo desean) tienen (tenian) el derecho de
regresar a esa tierra histérica del pueblo judio.

Como se verd, recién después de la Segunda Guerra, el Estado de Israel verd la luz impulsado,
basicamente, por dos voluntades: la voluntad politica y legitima del pueblo judio que reclamaba su
territorio para fundar un hogar judio, y la voluntad, también politica, de las distintas potencias en
el tablero politico internacional.

El sionismo en el siglo XX

Los dos mayores logros del sionismo durante ese siglo fueron el compromiso del gobierno
britdnico para establecer una patria judia en Palestina (bajo mandato britanico después del control
otomano), propdsito recogido en la Declaracién Balfour de 1917 que aprobaba el establecimiento
en Palestina de un “hogar nacional para el pueblo judio”, y luego el propio establecimiento del
Estado de Israel en 1948.

La coexistencia con la poblacién drabe de Palestina se fue convirtiendo en un problema cada vez
mas dificil de solucionar. Los frecuentes disturbios ocurridos desde la década de 1920 (instigados
por el clérigo pro nazi Mufti de Jerusalén), culminaron en una rebelién drabe a gran escala que se
extendid desde 1936 hasta 1939.

El movimiento sionista adoptd varias posturas como solucidén, entre las que se contaban
principalmente la que defendia la fundacidn de un Estado conjunto binacional drabe-judio y la otra
que argumentaba que el acuerdo con los drabes sélo podria producirse partiendo de una posicidn
de fuerza, una vez que el Ishuv se hubiera convertido en mayoria, dado que para los afos 40, la
convivencia pacifica en un solo Estado, era practicamente irrealizable.

En lo que respecta a los sionistas socialistas, se produjo un profundo conflicto ideoldgico entre el
ideal marxista del internacionalismo, que anhelaba la cooperacidn con los trabajadores arabes, y
el fin nacional, dirigido a consolidar una nueva clase obrera judia en Palestina.

Después de la guerra, la situacion de los sobrevivientes y refugiados judios de Europa tornaron
impostergable la definicién acerca de un Estado judio en Palestina. Esto acelerd los tiempos y el 29
de noviembre de 1947 la ONU aprobd por votacion un Plan de Particion que proyectaba la division
de Palestina en dos Estados, uno arabe y otro judio, con Jerusalén como zona internacional bajo su
jurisdiccion. La aprobacién de esta resolucién no fue aceptada por los drabes de Palestina ni por
otros Estados arabes, aunque si por el Ishuv judio en Israel.

El Plan de Particion establecia el fin del mandato britanico antes del 12 de agosto de 1948. Ante
este hecho los lideres del Ishuv decidieron llevar a cabo la parte que tenia como finalidad
establecer un Estado judio. En la medianoche del 14 de mayo de 1948, el Consejo Provisional, en
representacién del pueblo judio de Palestina y del movimiento sionista mundial, proclamé en Tel
Aviv el establecimiento del Estado de Israel en los territorios asignados por la ONU.



Ello desencadend una invasidn por parte de los ejércitos de cinco paises drabes con la finalidad de
eliminar al incipiente Estado judio, y que en Israel se denomind la Guerra de Independencia o de la
liberacidon. Después de un aio de conflicto y del armisticio de 1949, Israel se quedd con algunos de
los territorios asignados al Estado drabe, aunque la mayor parte de ellos queddé en manos de
Jordania (la Cisjordania), y Egipto con la Franja de Gaza. A pesar de que quedaron en manos de dos
paises drabes, no se les dio soberania a los drabes palestinos para que conformaran un Estado
propio.

Esta situacidon se modificd recién luego de la Guerra de los Seis Dias en junio de 1967, donde Israel
ocupd estos dos territorios en manos de egipcios y jordanos. Frente a esta realidad, dentro del
sionismo aparecieron dos grandes grupos. Aquellos que instaban a la devolucién de todos estos
territorios conquistados, previo acuerdo (izquierda y centroizquierda), y quienes consideraron que
se recuperaron las tierras histdricas de Israel y que por ello no se deberian devolver (derecha
religiosa y nacionalista).

Por fuera de estas posturas, la finalidad del sionismo durante los primeros afos posteriores al
establecimiento del Estado fue la de consolidar y defender a Israel, explicar y justificar su
existencia, y ademas promover la alid personal (‘subida’ o ‘establecimiento’ en Israel).

La OSM aprobd en el Congreso Sionista celebrado en Jerusalén en 1968 el Programa de Jerusalén
en donde se explicita formalmente que los objetivos del sionismo son los siguientes:

e Launidad del pueblo judio y la centralidad de Israel en la vida judia.

e La reunificacion del_pueblo judio en su patria histérica, Eretz Israel, a través de la_alid de
todos los paises del mundo.

e El fortalecimiento del Estado de Israel basado en la visién profética de justicia y paz.

e La preservacion de la identidad del pueblo judio a través de la promocion de la educacion
judia, hebrea y sionista, y los valores espirituales y culturales judios.

La proteccion de los derechos de los judios en todos los lugares.

En la actualidad, cuando el Estado de Israel es una realidad consumada hace casi setenta anos, las
finalidades que el movimiento sionista defiende (y es el denominador comdn a todas las
corrientes) se basan en el apoyo inequivoco a dos principios basicos: la defensa del derecho de
existencia del Estado de Israel y el derecho de cualquier judio a establecerse alli (materializada en
la llamada Ley del Retorno).

Las distintas corrientes dentro del sionismo

Dentro del sionismo, auin antes de su creacion como movimiento politico, se fueron generando un
gran niumero de ideas e ideologias diferentes, cada una de las cuales proponia distintos modos de
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materializar la idea central y las distintas concepciones filoséficas y sociales respecto de su
naturaleza.

El sionismo cultural o espiritual, cuyo principal portavoz fue el escritor ruso Ajad Haam, subrayaba
la importancia que tenia convertir a Palestina en un centro para el crecimiento espiritual y cultural
del pueblo judio. Otra variante del sionismo fue elaborada por A. D. Gordon, quien escribid y
practicé la “religion del trabajo”, concepto que concebia que la unién del pueblo y con su tierra se
lograba con el retorno al trabajo de la tierra, la agricultura.

El sionismo politico enfatizaba la importancia de las acciones politicas, para poder conseguir un
estado judio. Las acciones debian centrarse en la arena internacional. Su objetivo era que los
lideres de todo el mundo reconocieran un territorio cuyos duefios fueran judios y en el cual
hubiera una real soberania judia. El programa de Basilea, elaborado en base a estos principios,
determinaba que el objetivo del sionismo era “...establecer un refugio seguro, bajo una ley
publica, para el pueblo judio en la tierra de Israel”. Para llevar adelante este programa, fueron
creadas organizaciones y mecanismos econdmicos como la Organizacidon Sionista, el Fondo
Nacional Judio (Keren Kayemet L’Israel), el “Jewish Colonial Trust”, etc. El principal impulsor y lider
de este movimiento fue Teodoro Herzl.

El sionismo “general”, de caracter mas liberal, sélo planteaba la necesidad de una patria propia de
los judios sin mayores especificaciones. Privilegié el sionismo por sobre cualquier postura politica
o religiosa. El objetivo era tener un Estado judio, independientemente de las tendencias
ideoldgicas.

El sionismo revisionista estaba encabezado por Zeev Jabotinsky durante el final de la década de
1930. Su principal objetivo era modificar las moderadas politicas de Jaim Weizman hacia el
régimen britdnico que mandaba en Palestina y ejercer sobre ellos una implacable presién.
Abogaba por la existencia de un Estado judio a ambos lados del rio Jordan (lo que hoy es Jordania).

Se dedicd a una infructuosa campafia para conseguir la evacuacion masiva de los judios europeos
hacia Palestina previo a la guerra. Los revisionistas se auto excluyeron de la organizacion sionista
en 1935, para volver a ella en 1946. Grupos paramilitares y terroristas como Etzel y Leji (anteriores
al Estado), provienen de las filas de los revisionistas. Después de la independencia los revisionistas
se fundieron en el partido Jerut para formar luego el Likud, el principal partido nacionalista de
derecha que hoy gobierna en Israel.

El sionismo religioso consideraba que su fin era dirigir la regeneracién nacional de los judios hacia
caminos mas tradicionales aunque en su propio territorio para desplegar libremente sus practicas
religiosas y cultural-religiosas basadas en las leyes de la Tord. De ellos surgen entre otras las
corrientes nacionalistas religiosas que sostienen que los judios tienen derechos “divinos” sobre la
totalidad de la tierra de Israel la cual incluye a Judea y Samaria, es decir, a los actuales territorios
palestinos de Cisjordania actualmente ocupados.

El sionismo socialista fue fundado por Najman Syrkin, después del tercer congreso sionista de
1899. Su filosofia estaba basada en el supuesto de que el problema de la didspora judia perduraria
incluso después de la revolucién socialista y que la solucién a la condicién anémala de la existencia
del pueblo judio estaria dada por la inmigracidn y concentracion del pueblo en una base territorial.



Basado ademas en las ideas de Gordon (regreso al trabajo con la tierra), Ber Borojov (pensador de
origen marxista) y muchos otros, planteaba una visién socialista del sionismo argumentando que
los judios necesitaban un territorio propio como nacidn extraterritorial en el cual establecer una
sociedad donde no sdlo los judios se realizarian culturalmente sino también una sociedad de
caracter igualitario, sin clases, que incluia a judios y otras etnias.

Esta corriente fue fundamental para el surgimiento de experimentos de tipo social realizados en
materia de agricultura cooperativa y colectiva que desembocaron en la creacién de un fenédmeno
exclusivamente sionista: el kibutz, comuna de caracter igualitario y colectivo, y el moshav
(cooperativo) que coadyuvaron en la estructura politica, cultural y de defensa del Ishuv
(asentamiento poblacional judio), antes de la independencia de Israel y durante muchos afios
después.

El sionismo socialista a su vez tuvo vertientes socialdemaécratas (laboristas), socialistas marxistas y
no marxistas. Todas las corrientes tuvieron desde antes y después de la independencia, su
correlato en los distintos partidos politicos israelies de izquierda y centroizquierda. Los lideres de
los partidos sionistas socialistas fueron de las figuras mas prominentes de la comunidad en
Palestina antes del establecimiento del Estado y luego en el Estado de Israel, David Ben Gurién,
Itzjak Ben Zviy Berl Katznelson son tan sélo tres ejemplos de ello.

El movimiento sionista dio origen a diversos movimientos juveniles “jalutzianos” (pioneros),
originalmente en Europa y luego, en Israel y en las didsporas, como ser los de vertiente socialista
(el Hashomer Hatzair, el ljud Habonim, el Dror, el Hejalutz), los de vertiente nacionalista
revisionista (Betar, etc.) y los de raiz religiosa (Bnei Akiva, etc.).

Las complejidades de la fundacidon del Estado de Israel

Cabe preguntarse por qué no resultd posible lograr el otorgamiento voluntario a los judios de un
territorio por parte de las distintas potencias coloniales a fines del siglo XIX. Bien mirado, es ldgico:
épor qué las potencias coloniales, cuyos ojos sélo estaban puestos en el enriquecimiento y en la
acumulacidn de capitales, iban a ceder un territorio a quienquiera que fuera?

Era necesaria otra coyuntura, era necesaria otra logica. Era necesario que llegara la posguerra y
que, ante el horror del Holocausto, esas potencias advirtieran que tal vez seria muy oportuno y
funcional a sus intereses conceder esos territorios a los judios para indemnizarlos o compensarlos
de alguna manera y, naturalmente, sacar su partido. Es asi como, en la fundacion del joven Estado,
se verifica una confluencia de dos factores: el genuino interés del sionismo, que tiene una larga
historia, con la coyuntura politica puntual de la posguerra. En esta contienda politica y discursiva, y
después de casi setenta afos, y especialmente después de la Guerra de los Seis Dias (1967),
respecto del término “sionismo” gand ante la opinién publica mundial sélo el discurso de la
posicién sionista usurpadora, no sélo de territorios y de identidades, sino también de vocablos.



El Llamamiento y el sionismo

Integran este colectivo miembros que se identifican—con algunas o con muchas de las ideas
centrales del pensamiento sionista en su significacién original, es decir en la necesidad del
establecimiento de una nacién propia del pueblo judio y para quienes el devenir del Estado de
Israel es parte de su identidad cultural, o simplemente quienes tienen una identificacién histérica
con el Estado por significar un hito importante en la historia judia. O sionistas de sesgo romdntico
gue aun anoran el regreso a la tierra histdrica, sionistas de las vertientes socialistas, sionistas
espirituales, etc.

También integran este colectivo miembros que no tienen al sionismo como un tema importante
relacionado con lo judio y que sienten poco o nada a Israel como parte de su vivencia diaria. Es
decir, simplemente se definen como judios “no sionistas”, pero no niegan la legitimidad de esa
identificacion en otros judios ni estdn en contra de la existencia del Estado de Israel.

Tal como este mismo documento lo ha desarrollado y explicado, hay diversos tipos de sionismos, a
pesar de que, en la actualidad, la palabra ha quedado vinculada, para gran parte de la opinidn
publica, tanto judia como no judia, con la politica del gobierno del Estado de Israel. Entendemos
como sionismo entonces, esta anterior acepcién y no su asociaciéon o identificacidn directa con las
politicas del gobierno de Israel, cualesquiera sean. Sabemos que no todos los israelies, judios o no,
ni todos los judios de la didspora acuerdan con dicha politica. Pero asi funcionan estos
significantes apropiados por otros, y desde el Llamamiento reclamamos una reflexion permanente
sobre este término.

Como el fin del Llamamiento no tiene relacidn con estas distintas posturas personales o colectivas
ante el sionismo respecto de su idea fundacional, que se focaliza en la no representatividad-de los
organismos formales comunitarios judios en nuestro pais, entendemos que estas posturas en
relacidn con el sionismo no son antagdnicas entre si y forman parte de las distintas elecciones
personales en cuanto a la identificacién con lo judio, que dentro del Llamamiento pueden convivir
perfectamente. Por ende, el Llamamiento no puede ni tiene intencion de definirse como sionista
ni como no sionista.

Las posturas del Llamamiento respecto al actual gobierno de Israel se explicitan en otro
documento y serdn eso justamente, una postura de este colectivo respecto a las politicas actuales
del gobierno israeli y no respecto al sionismo en general, muy amplio ideoldgicamente, y en todo
caso se hara referencia a algun tipo de sionismo declarado o ejercido por alguna de sus facciones.

Por lo tanto, este colectivo defiende explicitamente el derecho de existencia del Estado de Israel
tanto como el derecho de los palestinos a tener su propia nacion en los territorios que habita y
reclama en base a la linea divisoria anterior a junio de 1967, y consideramos crucial un
entendimiento pacifico, de mutuo reconocimiento y bajo la forma territorial que las negociaciones
acuerden.



Entendemos que la ocupacién territorial y la colonizacién consecuente, ambos contrarios a la
legalidad internacional, también distorsionan los valores originales del sionismo declarados en sus
documentos fundacionales, en la carta de declaracién de Independencia del Estado de Israel de
1948 y en la declaracién de Jerusalén de 1968 y para nosotros, los integrantes de este colectivo,
estdn en oposicion a los valores esenciales del judaismo humanista.
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